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INTRODUCCION

Si Descartesha podido ser llamado el “creador de un nuevdoestétafisico® ello se debe
sin duda a que con él comienza el primado de |gtubad en la filosofia occidentdkant
confirmara criticamente el sentido de dicho primgdas limites y posteriormente la filosofia
moderna intentara solucionar tedrica o practicamkst antinomias de la razén. PHegella
realizacion de la razén estara en el "saber alisolotientras que parslarx la teoria no es
mas que un momento dialéctico de la praxis revohara. Asi como la filosofia platonica y
aristételica habian dado la primacia a la "thepmi'pensamiento moderno se la dara a la
praxis?

La filosofia deMaurice Blondelen los comienzos de la época contemporaneajesiempo
culminacién y superacion de la modernidatAction” (1893 puede ser considerada como
uno de esos momentos felices en la historia detgmeiento, en el cual brota una sintesis
nueva que resume la vida anterior y aporta al misierapo la novedad de un vinc@lo
genuinamente personal.

! ¢fr. J.D. Robert"Descartes, créateur d'un nouveau style métaphg'si Rev.Phil.Louv. agosto (1962) 369-393.
2En el capitulo primero me referiré mas extensaenahproblema de la practica en Kant, Hegel y Maas
referencias explicitas a estos y otros autoresfgxando Kant) son raras en "L'Action". No hay nimg acerca
de Marx.

3 En este sentido Blondel se adelanta a los plarfesmsmenolégicos délussserly Heidegger Si bien la
"fenomenologia” de "L'Action" se acerca mas a tofaenologia hegeliana, ella supera el idealismdramo

la imposibilidad de la dialéctica (cuyos términos,spara Blondel, la "volonté voulante" y la "volérvoulue™)

de alcanzar por ella misma su sentido ultirRo.Henrici ha sefialado lo propio de la dialéctica de Blondel
respecto a la de Hegel: "Hegel und Blondel. Eingetduchung Uber Form und Sinn der Dialektik in der
"Phanomenologie des Geistes" und der ersten "Agtiam Pullacher Philosophische Forschungen lll|aeh

bei Miinchen, 1958. Blondel ubica su problematicéad#@guiente maneraEhtre el aristotelismaue desprecia

y subordina la practica al pensamient@| kantismajue los separa y exalta el orden préactico conngietito del
otro, hay algo que definir, y es de una manera puancreta, por el analisis de la accion, como yorripie
determinar esto". (Lettres Philosophiques, Auki®gl, 10, yo subrayo; cfr. ibid. p. 22)

* cfr. Maurice Blondel "L'Action (1893). Essai d'une critique de la @ed'une science de la pratique" Presses
Univ. de France (1950), (en adelante la abreviaqueutilizaré sera: A). He traducido los textos'ldAction”,

asi como de otras obras y articulos citados. Ausqyeconsciente de la importancia de no aislar @sta de la
juventud de Blondel del resto de sus escritosgajie también haré algunas referencias), consgler@n ella
estan presentes las principales intuiciones dedglofiRespecto k& reelaboraciénhecha por el autor en 1937 y
su relacion con la primera "Action", didean M. Paryg"La vocation de la liberté. Etude de la libert@pies les
principales oeuvres philosophiques de Blondel", vadn, 1968): "No le esta prohibido al lector [.qlie
compara las dos obras el atribuir a la primera,acémmhemos sugerido, un caracter mas fundamentaby
ampliamente comprehensivo de una filosofia completahombre, que a la segunda. Esta semidruto mas
bien queel fruto madurode la primera Action" (13). Para un estudio geétlel texto de la primera "Action"
cfr. Raymond Saint-JeariGenése de |'Action. Blondel 1882-1893", Museussdianum section phil. N. 52
(Bruges) 1965.

® Desde sus primeros trabajos Blondel le dio muoimoitancia a la nocién de "vinculo”. A ella dedicetesis
latina: "De Vinculo substantiali et de substantia comfaoapud Leibnitium" (Lutetiae Parisiorum, 1893)equ
reelabor6 afios mas tarde con el titulo: "Une énigms®rique. Le "Vinculum substantiale” d'apreshrez et
I'ébauche d'un realisme supérieur" (Paris, 193@).nbcion de "vinculo" estd intimamente unida cordda
"mediacién”. cf.J. Flamand "L'idée de médiation chez M. Blondel" (Louvairf€B) quien muestra el origen
cristologido de la intuicién blondeliana (cfr. Cdp2). Sobre la importancia de la nocién de "viatwen los
primeros escritos de M. Blondel cf.C. Scannoné'Sein und Inkarnation. Zum ontologischen Hintergt der
Frihschriften M. Blondels" (K. Alber, Miinchen, 19&8/mposium 27): "Con &linculumencuentra Blondel la
conceptualizacion filoséfica para pensar este @aces decir el que manifiesta lo infinito y laifo, del ser y
los entes. Hoy hablariamos de "simbolo": Blondétaessta palabra debido al simbolismo decadentéirdele
siglo que le habia dado un sabor muy determinguld@2).
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Es mi intencion mostrar en este trabajo sobre "fidht de qué modo los dualismos de la
filosofia de la subjetividad (en especial la radacieoria-praxis) son superados desde un
enfoque mas originario. Blondel replantea el pnotalale la critica buscando su sentido: "Si o
no, la vida humana tiene un sentido, y el hombreastino?" (A, vii)° Esta pregunta, con la
que comienza "L'Action”, ha recorrido ya un camiuge esbozaré en erimer capitulo
mostrando cdmo la plantea el pensamiento modeeTtal&é luego la ubicacion de Blondel
con respecto a dicho pensamiento y el origen dexgeriencia.

Los tres capitulos siguientes consisten en unsasdle "L'Action”. Elcapitulo segundesta
dedicado al método tal como Blondel lo expone ennteoducciéon. Elcapitulo tercero
consiste en un recorrido de las cinco grandes pateque esta subdividida la obra. El
capitulo cuartosobre "El sentido ontoldgico de la practica" deere al ultimo capitulo de la
quinta parte de "L'Action” que, como luego expéio@t fue reelaborado por Blondel después
de la presentacion de su tesis en la Sorbona.

El sentido que guia este analisis de "L'Action’leeblusqueda de la respuesta filosoéfica a la
pregunta por el sentido de la practica. Como lacangdu subtitulo, "L'Action” es un "Ensayo
de una critica de la vida y de una ciencia dedatpa". Blondel aborda el problema desde un
angulo critico y cientifico: su objeto es la viddaypractica. Pero en lugar de separar a la
filosofia de la vida y a al teoria de la practinargento sera por el contrario mostrar que estan
intimasr7nente unidas (aunque no se identifican) ysqueentido se revela en la pericéresis de
ambas.

® Esta pregunta tiene un sentido primariamente égimd mas que antropoldgico. El capitulo tercerolade
quinta parte de "L'Action” (al que dedicaré elmtii capitulo de este trabajo) pone de manifiest® ssttido en

el titulo mismo: "El lazo del conocimiento y desalecionen el set (A, 424, yo subrayo).

" cfr. J.C. Scannoneop.cit.: "De pericéresis habla Blondel en su @istisobre Prospeccion y retrospeccion
(Point. dép. Il, 227), en el que considera el putdopartida y el método de la filosofia (en corwrete su
primera Action" (p. 173). Y mas adelante explica: "La prospecacigue trasciende ("transzendierende
Prospektion™) y la reflexién trascendental pueden ser separadas, ni devueltas una a la(ptraubrayo): ellas
armonizan entre si en el realismo mas elevado @ggdariencia actual d&inculum que es a la ve€iencia
(practica) eintuicién (mediada), es decir experiencia, que ha ido aésrade la mediacion del andlisis
retrospectivo, pero que supera a este en la pedcegel lazo ("Band") que sélo se da en el acto'l{B)
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CAPITULO |

DELIMITACION DE LA PREGUNTA POR EL SENTIDO DE LA PR ACTICA

Este primer capitulo esta dedicaslo primer lugara una delimitacion de la pregunta por el
sentido de la préactica en el horizonte de la fili@smoderna a partir deant. Aunque Blondel
no se refiera explicitamente a la "praxis" en sientiegeliano o marxista, me ha parecido
necesario mencionar brevemente las concepciondegiely deMarx ya que ello nos servira
como punto de referencigpara destacar en algunos momentos la particutardia la
"préactica” blondeliana. No voy a hacer por tanta erposicion detallada de dichos autores,
ni tampoco es mi intencion buscar en cada momestoratorrido las correlaciones y
diferencias con Blondel.

La segunda partele este capitulo consiste en mostrariglen de la experiencia blondeliana
gue como veremos, no nace de un planteo especutapvagmatico, sino que es fruto de su
vida misma y en particular de su vida (y de suckgtiana, sin que por ello deje de ser
auténticamente filosofobMe referiré en especial a los "Carnets intimes® gandrian a ser
una especie de diario filosofico y teolégico domlendel muestra con el testimonio de su
propia vida lo que en "L'Action" reflexiona filoséamente.

En latercera parteharé algunaspreciaciones criticagespecto al caracter filoséfico del
pensamiento de Blondel y adpertura positivade su filosofia a la Revelacion.

En este capitulo busatelimitar el problema y no exponerlo en toda su complejidaed toda
Su riqueza con que es tratado por Kant, Hegel «Macon toda la profundidad y extension
con que Blondel lo hace en los "Carnets intimed".séntido de la delimitacion es
simplemente introducirnos a "L'Action” desde dorglendel mismo se introdujo y desde
donde, sin saberlo tal vez, lo estaba haciendo.

1) El problema de la praxis en el pensamiento modeo

La posicion de Blondel frente a la problemateamtianasobre la relacion teoria-praxis es en
primer lugar urreconocimiento:

"Ha sido lagran obrade la Filosofia critica el poner a la luz los dictds de la razén
especulativa con la razon préactica” (A, 27, yo ayby

Sin embargo, precisa inmediatamente que el plarnBondémico de Kant no solo ha debilitado
a la razén tedrica sino también a la practica, plibembre ha quedado dividido:

"el hombre desposeido de toda potencia metafisgaluido del ser y como
descuartizado ("écartelé"), se siente rodeado @enetrables realidades donde puede
reinar el ilogismo méas absurdo, entonces se halaotoerza de vivir juntos con la
audacia de pensar” (A, 28)

8 Blondel mostrara la contradiccién de una "filoacéeparada”: separada de qué?: "separada de ki®oes
vitales que, en nuestro estado transnatural naderphinguna solucion dee naturaleza pura; de damén,
por oposicion a esta "filosofia separada” o a llasdfia incompleta e ignorante de la tarea supteraa
instauracién de una "filosofia abierta e integrabierta al problema de la opcién liberadora oinagdel actuar
o del padecer, de las condiciones de la salvacida la perdicion" (Et.Blon. I, 14). Sobre la retacifilosofia-
teologia cfr. la tercera parte de este capitubompbién la tercera parte del capitulo Ill.
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En una palabra, Kant vio la diferencia entre laeegfacion y la practica, pero perdié de vista
la unidad. Por eso solo pugastular el sentido de la practica. Frente a las demosinasi
racionalistas de la metafisica, opuso los limies$adrazén pura, pero al hacerlo la separd de
la razdn practica y la subordiné a ella.

Su pensamiento, de ti@malitico y formalse contrapone con el caracsamtético y concreto

de la filosofia de Blondel. Nuestro autor lo seftala estas palabras:

"Entre los errores que han asaltado mi esfuerzo, dm los mas tenaces, pero
seguramente el mas injusto, es el que, viniendodaimis amigos, pretendia que yo
acepto el punto de partida y la actitud de Kantb@&que conocia esto, me decia que
habia que estar loco para equivocarse en este gointe el esfuerzo mas directamente
opuesto por su caracter sintético a la separadiStrawta de los analisis kantianos”
(Et.Bl.1, p.17)

Blondel no fue el Unico que después de Kant vitalsedad del planteo critico. Por tomar
Uunicamente dos grandes intentos de superacion, eagel como Marx buscaron recuperar la
unidad. Algunos criticos ddegel han interpretado la uniudad de teoria y praxisaouma
"praxis hiperteoretizada” ("vertheoretisierte Ps#xiBenner)? Sin embargo, como dice
acertadamente M. Theunissen:

"Hegel entiende la reconciliacién ("Verséhnung")mm praxis, no soélo en la
comprension general de actividad ("Tatigkeit"),0sem el significado concreto de una
lucha amorosa. Con ello se le aparece a él sugpgrisar como una teoria orientada
a una praxis, que es ella misma praxis y també@nué a ella®®

Hegel parte de uplanteo teolégict' en el que tiene en cuenta'gh" de la reconciliacién en

la Encarnacion. De aqui puede derivarse un plaateonodaticio respecto a la tarea de
transformacion del mundo (y por tanto respecto a‘'geaxis") que "todavia no" ha
experimentado la redencidn. Esta primaidéh "ya" se manifiesta en la famosa frase de la
"Filosofia del Derecho™: "Lo que es racional, esoreal; y lo que es real, eso es racional”
("Was vernunftig ist, das ist wirklich; und was Wich ist, das ist vernunftig" p. 24). El
sentido de la praxis es la realizacion de la Razdsa que, teologicamente consideraase
produjo con la Encarnacion de Cristo. El error agyél sera elevar a "saber absoluto” o que
s6lo conocemos por fe. El Absoluto queda reducidm anomento dialéctico de su propia
realizacion y se suprime con ello la autonomiatikglade lo contingente, al relativizar la
autonomia absoluta del Infinito. Pero Cristo nsesmente la realizacion de Razdénsino
mas bien la encarnacién d&nor, es Dios mismo encarnado, pero Dios, como dicelJ8an,
esamor.

° cfr. Dietrich Benneren su obra "Theorie und Praxis. SystemtheoretiSgteachtungen zu Hegel und Marx.
(Wien, Minchen, 1966) hace esta critica a la praegeliana desde la perspectiva de Schelling. Bkso
concuerda también con la critica que le suelenrhlxse marxistas a Hegel, por eMilan Sobotka"Die
idealistische Dialektik der Praxis bei Hegel" (Prag65).

19 cfr. M. Theunisseri'Die Verwirklichung der Vernunft. Zur Theorie-Ria-Diskussion im AnschluR an Hegel
Phil. Rundschau, 1970, 6, p. 87. Segun Theunissenitica a Hegel como "praxis hiperteoretizadagsthnsa
sobre una interpretacion, que hiperteoretiza adgip por su lado" (p. 73).

1 ¢fr. la interpretacion d&ranz Rosenzweid'Hegel und der Staat" (Miinchen, Berlin, 1920)equiiene en
cuenta las implicaciones teoldgicas del plantedtipolde Hegel. Seguhl. Theunisserart. cit.) Rosenzweig
sefiala un "camino intermedio” ("Mittelweg") entes linterpretaciones reaccionarias y revolucionatiaklegel
(p. 25 ss).
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Blondel conocia muy poco a Hegel antes de la ré@laate "L'Action”. Las alusiones que
encontramos en ella se refieren al idealismo eergéral que coloca en el mismo plano que
el realismo (contraponiéndolos):

"Un idealismo plenamente consecuente hace desvattas las distinciones que lo
separan del realismo y suprime lo que hay de @difen la pregunta mal hecha que
pretendia resolver" (A, 457).

Blondel buscara la sintesisas alla de amboen un "realismo superiot? donde teoria y
praxis no se fundan mutuamente sino que se dejatafuy unir en la accion. Frente a las
interpretaciones idealistas de la filosofia hegeliay frente también al materialismo
contemplativo de un Feuerbach, el intento Marx sera concebir la actividad sensorial
humana "como préctica" (Tesis sobre FeuerbacPol).oposicion al materialismo anterior se
tratard de unactividady por oposicion al idealismo sera una actividedl, sensorial. El
sujeto es por tanto algo intrinseco al objeto, gewérsa. Y entre ambos hay una relacion
dindmica, uno no se conoce sin el otro. Por eswitedrio de verdad es la practica misma
(Tesis Il). Pero ademas la praxis transformadoraentimita a la relacién del sujeto con la
naturaleza, sino que ella implica también la sa@ded'La vida social es esencialmente
practica" (Tesis VIII). En la tesis XI nos propadarx el sentido de la praxis:

"Los filésofos no han hecho mas gueerpretar de diversos modes el mundo, pero de
lo que se trata ahora estdensformarld.

Marx dice "los filosofos”, sin afiadir ninguna aaf@ mas. Con ello no se refiere solamente
a Feuerbach(objeto de estas tesis) sino también afildsofos idealistasAsi como en el
primero se da una subordinacion de la practica &edaia, en los segundos hay una
idealizacion de la practica. Esta division que Meagxentre teoria y praxis, contemplacion y
accion, etc. se expresa metafisicamente atiskancion (de origen platénico) entmmundo
sensibley mundo inteligible Los materialistas y los idealistas ven al mundma objeto de
interpretacion "pero de lo que se trata es defoemsarlo”. Es en esta transformacién donde
Marx quiere recuperar dialécticamente la unidadtderia y praxisLa filosofia (metafisica)
no tiene sentido como algo separado, su funcidtmaesformar el mundo. Pero al hacerlo
gueda asumida en la praxis misma. De este modoNyana no es el "misticismo" (Tesis
VII) el sentido de la praxis, sino que lada socia) la "practica humana" es quien
proporciona su "solucion racional”, y ésta se hHatala comprension de esta practica” (ibid.).
Esta comprension no es una contemplacion de losvidnds sino una actuacion
revolucionaria practico-critica (Tesis I). Marx gbica en este punto como heredero del
kantismo y en sus antipodas, pues la "Critica dadéan practica” es la predecesora de la
praxis critica. Pero asi como en Kant la separacion @atrda y praxis llegé al maximo, en
Marx la union es totalEl sentido de la practica que fpestuladopor Kant, yexperimentado
en forma absoluta por Hegel,isenanentizaahora en la praxis social. Tanto para Hegel como
para Marx el sentido de la separacion sera la idhksht identidad que implica la diferencia
(contra Schelling) pero lo hace reabsorviéndolauaa totalidad diferenciada. Hegel lo
expresa logicamente al resumir su sistema en reste: f'La identidad de la identidad y de la
no identidad". Marx, a pesar de la trasposicioplaho practico, no pudo liberarse en ultimo
término de lopresupuestos metafisicos subyacentes en la sudgetimodernaHeredero de
Hegel, busco superar toda trascendencia (especiai@esocial — el Estado — y la religiosa
— Dios —) traspasando asi en el sujeto socialbigesividad absoluta de Hegel.

12| a reelaboracién de la tesis latina sobre Leibleiza por titulo: "Une énigme historique. Le "Vilom
substantiale" d'aprés Leibniz et I'ébauche d'ulisréa supérieur”. A este "realismo" me referirée¢mapitulo
cuarto, 3, 2)
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El llamadoprincipio de inmanenciglomina la filosofia moderna. La superacion de estae
lograra apelando simplemente a la trascendendiaasumiendacriticamente la doble tarea
especulativa y practica planteada por ella. Lasdifta de M. Blondel es precisamente un
intento de superacion del pensamiento (y de la igramnoderno, partiendo de sus
presupuestos asumidos criticamente. En efectcCr@dica de larazon practicd de Kant es
asumida por Blondel pero como "critica devida'. Por otro lado la "Critica de lezén
pura' que Hegel transformo en "Ciencia dddgica’ se convierte en Blondel en una "ciencia
de lapracticd'. Frente al planteo dicotomico de Kant, Blondéiaara lainseparabilidadde

la teoria y la préactica. Pero a diferencia de lalédiica hegeliana o marxista, dicha
inseparabilidad no se resuelve en una identiddédtiea, sino que sus términos conservan su
heterogeneidad. Estliferencia en la unidady no simplementele la unidad, que no puede
ser reabsorvida dialécticamente por los dos térsimalicara el sentido de la préactica (cfr.
cap. 4 de este trabajo). De la misma manera, as6 dlondel no resuleve la dicotomia
teoria-praxis en una identidad dialéctica, tampoeabsorvera la trascendencia en la
inmanencia, o el "ya" en el "todavia no". En ludarello dira:

"Ni concordismo, ni confusionismo, ni dualismo, monismo. Distincion y union."
(Et.Blond. 1, p. 16).

Para comprender mas plenamente el origen del plddbmdeliano es conveniente que nos
refiramos brevemente a sus "Carnets intimes".

2) El origen de la experiencia blondeliana

P. Henrici ha mostrado que lo "Carnets intimes" ponun lado la expresion de uwiaa
espiritual y por otro la elaboracién de uasisde filosofia. Pero "estos dos temas no estan alli
yuxtapuestos, ni superpuestos, sino que se compemautuamente*® Alli vemos cémo el
pensamiento de Blondel brota de su vida y encusntsentido en ella. Desde el comienzo, el
sentido de su vida aparece unido, religado, ideatlb, al de su pensamiento:

"Si este cuaderno pudiera ser, mas tarde, la méligeel lazo, la identificacion de mi
vida préactica con mi vida especulativa, de mi petieato con mi accién” (Cl, 4%

El tema de lavida esta intimamente relacionado con el derkctica como 1o expresa el
subtitulo de "L'Action”. Es en la vida donde sealida practica y la teoria, y esta ligazon, este
vinculo, es la acciéon. Su diario es una accionuamio él resume su vida y su pensamiento.
Debido a esto no puede ser calificasiocomo un simplediario espiritual ni como un
cuaderno de ideas

"Por el esfuerzo de voluntad que esta costumbrerrabteclama, por la intencidon que
yo le doy y la ofrenda que de ella hago, por ehct@r de lo que quiero y el método
gue me impongo, mi cuaderno no es una teesiana accioh(Cl, 43, yo subrayo)

13 ¢fr. P. Henrict "Les "Carnets intimes" de M. Blondel", Gregorianu1962, p. 769. El autor sefiala cuantro
temas fundamentales en la vida espiritual de Blogde se corresponden con su filosofia de "L'Actid) la
Eucaristia, que en "L'Action" se manifiesta endéovacion de lo concreto y real, el sentido ddd&rd" (cfr. la
"préctica literal" cap. Il, 3, 3 de este trabajbg,la "materia" como lugar del encuentro con Dals €ap. IV de
este trabajo), etc. 2) la muerte que se correlpen "L'Action” en la doble alternativa a que esigetida
necesariamente la voluntad (ver Cap. lll, 3 de &ateajo); 3) el sufrimiento: unido intimamenteaahor (ver
Cap. lll, 3 de este trabajo); 4) el tiempo y laeitad, que se relaciona con la presencia delitafan la accion.

14 ¢fr. M. Blondel "Carnets intimes" (1883-1894) Ed. du Cerf. 196dsgle ahora citaré: Cl).
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Su vida esta impregnada por la experiencia cristiAnesta respecto di¢¢ Duméryque la
fuente principal del pensamiento de Blondel estasle formacion catélica, en su lectura de
los maestros espiritualesn su vida interiot™® En efecto, basta una primera lectura de
"L'Action" para percibir la presencia de San Paldan Juan, San Bernardo, San Ignacio,
etc.’® En cada péagina de los "Carnets" encontramos atasgélicas profundamente
meditadas y enraizadas en su vida. Por eso suémmdilosofico” (Cl, 106) es también un
despliegue de su vida interior:

"Hay que unir ladialécticacon lainspiraciony traspasar siempre la ciencia seca, por
la irradiacién de la belleza y de la caridad" (31, yo subrayo)

Esta unién de la "dialéctica" con la "inspiracida'mostrara Blondel al hablar de las pruebas
de Dios (cfr. A 339 ss; a ello me referiré en tadea parte del cap. 3).

Pero ademas es la vida misma de su éddnfluenciada por el positivismo y el falso
misticismo (esteticismo, idealismo, naturalisme,)df que lo cuestiona:

"Estudiaré la accion porque, en este tiempo, n@reab sufrir mas para actuar y
producir. Falta el corazén. Se sabe, se compresgdsutiliza, se contempla, se goza;
pero no se vivan ipso vita erat, et vita erat lux hominum. Vigaimeramente: vivir y
actuar con el corazoén, para ver con el espiritl,"§6)

El tema de la vida esta intimamente unido con éa@ecion. Esta brota del corazén y no del
pensamiento. Ella esta relacionada cosuélimientq otro de los "leit-motiv" de los "Carnets”
y posteriormente de "L'Action”. Pero se trata ddlisiento queda vida Esta union de vida
y sufrimiento responde a &periencia evangeélica del amor

"Quiero hablar de la accion porque me parece quel &vangeliio, solamente a la
accion le es atribuida el ponder manifestar el ayretquirir a Dios! La accién es la
abundancia del corazon. El sufrimiento, la pasiines bueno, no es verdadero, sino
es actuante" (Cl, 97).

En este sentido podriamos decir que la experiedeiaBlondel es primariamente una
teopractica (Blondel hablara de "théergie" A, 3% diario es el logos donde se manifiesta
su vida. "L'Action” sera un intento de expresatesigticamente la practica originaria del
amor.P. Henricilo sefiala con estos términos:

15 ¢fr. H. Duméry "Blondel ou l'occasion d'apprendre a lire". Arde. Phil. enero-marzo (1965), 91-92. Después
de sefalar la influencia de Kant y de aproximarl@an@el con Fichte, afiade: "Se adivina ciertamenque, el
catolicismo de Blondel debia llevarlo mas lejos guatros en esta dilatacion o esta refutacion deligmo” (p.
91).

18 ¢fr. A. Hayen "La philosophie catholique de Blondel au tempslal@remiére "Action™. Rev. Phil. Louv.,
mayo (1961). Hablando sobre la intencion cristigieala filosofia de Blondel sefiala: "Desde su juwent
experimentd profundamente la influencia de San &e los misticos, y sobre todo San Pablo y San. Xn
particular la de los Ejercicios de San Ignacio, guecticO en retiro y cuya eleccion es idéntica apcion
blondeliana [...]" (p. 253).

" Refiriéndose a la influencia del medio ambientelectual, dice Blondel: "Si el medio intelectual @ que
vivi tuvo sobre mis reflexiones una influencia de@, fue sobre todo por contraste, y solicitandcame
reaccionar contra tendencias que predominaban destia tiempo" (Lettres Phil. 72). Podriamos hallar
cuatro grandes corrientes presentes en la probtendg "L'Action”: El neo-kantismo renovado por heler, la
escolastica renaciente, el cientismo de Taine (guosicion a los espiritualistas como Claudel, Betrrg
Rimbaud, etc.) y el diletantismo de Renan y BarcfsR. Saint-Jeamp.cit. 27-37.
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"Su idea generadora, la superioridad de la accibresla especulacion, surgio
directamente de la experiencia central de Blonkelpresencia de Dios y de su
voluntad en la accién real®.

El mismo Blondel manifest6é la importancia de sueazigncia religiosa en la redaccién de
"L'Action™:

"Obligado a cuidarme, y deseoso de componer un lilmnde expresaria liboremente
mis pensamientos mas queridos, solicité una lieenque pasé en soledad y
consagrado al trabajsin otro maestro que este Maestro interitel que Ud. conoce
la voz" (Lettres Phil. 71-72, yo subrayo).

En este sentido es interesante comprobar de quéralanoracion acompafié el tiempo de
redaccion de la tesis. El primero de enero de £388be:

"Por regla tomaré cada dia estaeditacion de cuatro lineasen espiritu de
recogimientd (Cl, 475, yo subrayo).

Estos pocos pasajes de los "Carnets” no preterdema sintesis de su contenido, tan rico en
experiencias e intuiciones como lo dejan entrepsrtéxtos elegidos. Con ellos he buscado
solamente sefalar el origen de la experiencia kel@arnh que se encuentra enpsactica de

la fe cristiana. El mismo expres6 afios mas tarde (492 y 1929) cual fue su inspiracion
principal y su objetivo al escribir "L'Action":

"Deseaba justificar la actitud intelectual aeltolico creyente y practicanten un
medio penetrado de idealismo, de racionalismo dilééantismo: para mia accion
era el antidoto del esteticismo renaniano, del &ismo kantiano, del simbolismo
neo-cristiano; era la rehabilitacion de la precisi@gmatica, de la practica literal, de
la fidelidad sacramental, de la disciplina intel@tt moral, social, religiosa; la accion?
era lo contrario del suefio y de lo vago; era laesipn del "compuesto humano”, la
garantia de la sinceridad completa y valiente, igliento de la vida social, la
condicion de la sociedad nacional, la escuela daedeeciben las lecciones de la
realidad universal, el arca de la alianza dondealdicion, la revelacion, el Magisterio
espiritual depositan la ensefianza divina, la célivi@nte de los miembros que anima
la Iglesia” (Et.Blond. 1, p. 7-8, yo subrayo).

3) Apreciaciones criticas
Lo dicho anteriormente podria tal vez dejar la iespin que el pensamiento blondeliano fuera

o bien una reaccién apologética frente al agnssticide la épocd,0 bien una especie de
teologia racionalista.

18 ¢fr. P. Henrici art. cit. 774.

9 Respecto a la relacion de Blondel con el movimieapologético de la época cfR. Saint-Jean

"L'apologétique philosophique. Blondel 1893-1913i€dlogie 67, Ligugé (Vienne) 1966: "Hay que medémb
la amplitud de la apologética comprendida en umspgetiva blondeliana. Ella esd&ncia intermediariaentre

la filosofia y la teologia. Intermediaria, no ensehtido de que ella no tocaria a los porblemassqugen de
estas dos ciencias. Sino que es intermediaria poatpe las preguntas de la filosofia a las respsiaht la
teologia y porque matiza las respuestas de lagkofiracias a las exigencias metodolégicas déoksofia. Ella

engloba pues el itinerario filos6fico, pues no lidgsofia separada, ni hombre que no busque resale
problema del destino”. (p. 423-424) (yo subrayo).
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Respeto a lo primero Blondel mismo sefiala el caraestrictamente filosofico de
“L’Action”
“Filosofico por su plan y su procedimiento, esteié® lo es en fin por la manera con
gue concluye. Yo llego a establecer que, para adenaspiracion humana, el hombre y
la naturaleza no bastan, que la accion plenamemtgecuente a su voto secreto de
autonomia debe subordinarse a una_ accion ultergorla que el hombre puede
prescribirse, a un_orden superiar aquel que el pensamiento puede construirse y
justificarse plenamente, a una espera religiosaaaverdad sobrenatural, a una practica
literal. Pero indicando coémo somos razonablemdleieados a esta actitud abierta y
docil, cdmo tenemos el poder y el deber de discainorden que respondera a esta
predisposicién, como y a qué precio adherimos ghdoy al precepto sobrenaturales,
no he ensayado de ninguna manera descubrir cgal @ntenidohubiera sido faltar al
mismo tiempo a la filosofia y a la teologia” (EtoBdel., 1, p. 96, 97, yo subrayo)
J. C. Scannonsefiala la relacion entre la experiencia de fergflaxion filoséfica mostrando
gue “lo propio de Blondel como filésofo es que pyslrcibir en este llamado personal
(pneumaético) lo general y noético y que experiméntanidad original de la presencia noética
y pneumatica del ser (sin eliminar la diferencida pusca expresar conceptualmente” (op. cit.
32). Por tanto Blondel no va a separar dualisticaéensu fe cristiana de su tarea filosofica y
tampoco va a hacer de su filosofia una racionaémagel dogma. Va a buscar en cambio en
la practica, el punto de union y de diferencia @& dos ordenes, natural y sobrenatural. A
propésito de esto sefiala:

"Esto que el hombre hace no es mas que una partdyuda, de lo que se hace en él;
pero esta parte es coextensiva al todo; por esdiesd que paree sobrepasai rol
propio del hombresin salir del rol de la filosofigporque no salgo de nuestra accion
humana.Si hablo de sobrenatural, es adn un grito deataraleza un llamado de la
conciencia moral una exigencia de lazonlo que hago escuchar" (Lettres Phil. 36,
yo subrayo).

Respecto a lo segundo podemos afirmar BonHenrici que Blondel es "radicalmente
agnostico'?® El mismo autor sefiala esto en su estudio compardé Hegel y Blondel: para
Hegella religion es "manifiesta” ("offenbare™) y no "miestada” ("geoffenbarte"”), es decir
gue el manifestarse la religién en su contenidoeltenecesencialmentg por tanto ella no
procede de un don libre e histérico. Por ello,idétltica hegeliana nunca podra admitir, sin
destruirse a si misma, la existencia de misteninsentido estricto, es decir de datos que
como tales estén vedados al conocimiento humama.BRandelen cambio, el conocimiento
humano esta siempre en la finitud del ser, y egiprde nuestra accion la impenetrabilidad de
lo factico de tal modo que "por un lado la mandegin factica del Ser de los entes se
diferencia claramente de la revelacién sobrenatuda una iniciativa adicional reclamada de
parte de Dios (sin que plueda ser por tanto alcEnnapostulada desde lo factico); pero por
otra parte permanece esta apertura ("Offenbars@oSjtivamente abiertgpara una tal
revelacion adicional, ya que deja intocado funddaierente al misterio” (op.cit. 170)

En este capitulmos hemos acercado a la pregunta por el sentidtageactica La hemos
delimitado en el horizonte del pensamiento modeimsinuando lo propio del pensamiento
blondeliano en relacion con las dicotomias kanianan la dialéctica teolégica de Hegel y
con el naturalismo de Marx. Es importante recdiamidad de los presupuestos subyacentes
a la filosofia moderna, unidad que radica erprhcipio de inmanenciael cual es una
expresion de la busqueda de la subjetividad moderebastarse a si misma. De este modo,
planteos de apariencia tan dispares coinciden £presupuestos. La separacion radical entre

2 cfr. P. Henrici "Zwischen Transzendentalphilosophie und chrisélicPraxis” Philos. Jahrb. (1968), 46.
11
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razén teorica y razén practica llevada a cabo mortKno es sino el reverso de la identidad
gue buscaran tanto Hegel como Marx. "L'Action” esmo dije en la introduccion,
culminacién y superacion de la modernidad. La mejanera de mostrarlo es haciendo un
analisis de ella, teniendo como hilo conductorr&gpnta por el sentido de la practica.
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CAPITULO I

EL LUGAR DE LA PREGUNTA POR EL SENTIDO DE LA PRACTI CA

"L'Action" comienza con una pregunta: "Si o noyida humana tiene un sentido, y el hombre
un destino?" (A, vii). La forma abrupta de plantiadisyuntiva y la gravedad de la pregunta
hacen de ellana paradoja En efecto, por un lado ella reviste doema general y abstracta:
pregunta por "la vida humana" y por "el hombre'nyaenbos casos busca una comprension,
un sentido. Pero por otra parte tienecaracter particular y concretcella pareciera surgir de
un largo diadlogo en el que al final alguien hubigraguntado: "bueno, peren definitiva la
vida humana tiene o no tiene un sentido?". Ellap@mse un camino recorrido, precisamente el
camino de la vida, recorrido por el hombre concré&ntonces "la vida humana" y "el
hombre" ya no son algo abstracto sino concreta, prégunta por el sentido no surge de una
preocupacion especulativa sino de una urgencidigaadSin embargo el hombre concreto
pregunta no soélo por el sentido slevida sino por el sentido da vida y por el destino del
hombre. La pregunta es la vezespeculativa y practica, universal y singular,tralota y
concreta. La respuesta no sera facil, pues si $&amios sélo en forma especulativa nos
alejaremos de la vida concreta, y si lo hacemoésta dejaremos de lado el sentido global.
Esta dificultad metddica se la plantea Blondel @mtroduccién de "L'Action” y a ella me
referiré en este segundo capitulo, mostrando enepriugar cual es el pnto de partida de la
pregunta por el sentido de la practica. Blondeppne luego dos métodos de solucion: al
primero lo llama "método directo” o "ciencia préeti a responde al aspecto concreto y
singular de la pregunta. El segundo, llamado "n@todirecto” o "ciencia de la practica"
busca una solucion universal. Si fuedos preguntas el problema estaria resuelto. Pero se
trata deunapregunta que pidenarespuesta: cual de los dos métodos responde?a ella

1) El punto de partida

"Yo actlo perosin sabersiquiera lo que es la accion, sin haber deseadn gin
conocercon exactitud ni quien soy ni siquiera si soy.aEmgpariencia de ser que se
agita en mi, estas acciones ligeras y fugitivasrdesombra, escucho decir que llevan
en ellas una responsabilidad eternamente pesayiee gln al precio de la sangre, no
puedo comprar la nada porque para mi ella no emigte estaria pues condenado a la
vida, condenadoa la muerte, condenado a la eteliniZtamo y con qué derecho,rs

lo he sabido ni queridddA, vii, yo subrayo)

En este famoso texto con que comienza "L'Action"cdatinuacion de la pregunta que
comenté anteriormente), Blondel plantea la paradeji existencia humana. Esta se resume
en una palabra: la accion. En qué perspectivase Pwndel para hablar de ella? Sin duda se
trata de laaccion humang"yo actio"). Pero el acento no esta puesto eoteiencia de la
accion, en mi idea de la accidn, ni siquiera ensinp en la accion misma. Ella es anterior al
conocer y precisamente la paradoja reside allgusnactio sin saber qué es la accion y sin
haberlo querido. Blondel es consciente que al gaangl problema de la accion humana se
esta refiriendo mas especificamente al probleroeal y restringiendo por tanto un problema
de suyo mas amplio:

"En vista de una tesis desinada a la Sorbona, laatifiaialmente restringido un tema

demasiado basto, y me habia limitado al aspectoahany moral de un problema
infinitamente mas amplio [...] el del "actuar” &4ir")" (Et.Blond. 1, p.12)
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Sin embargo del mismo modo que no cae en un sisohagal hablar de la accion humana,
tampoco cae en un moralismo al referirse al proalemoral. Porque la accién no soélo es
anterior a mi conocimiento sino también a mi vadait

Las problematicas sicologica y moral se abren patot a un campo mas profundo que
llamaré provisoriamentaretafisicd. No se trata, como luego veremos, de "metafiscaél
sentidode la filosofia de la subjetividad, ni merassentido pre-critico, sino mas bien de una
"metafisica a la segunda potencia” que funda "tlddeterminismo de la naturaleza, de la
vida y del pensamiento” (A. 465). Blondel sefala estos términos la intencion que subyacia
a la pregunta planteada en la introduccion:

"Desde la introduccion, habia indicado que se ttateealizar al ser en su integridad y
gue el caracter ético y religioso de la busquedacabtambién la pregunta ontologica”
(Et.Blond. 1,9)

El capitulo 3 de la quinta parte de "L'Action”, cgegyiin Blondel mismo "es imperfecto" (Et.
Blond. 1,9) y fue afiadido posteriormente a la defede la tesié sefialara el caracter
"metafisico” de "L'Action” (y de la accion!): "Edzo del conocimiento y de la accién el
se" (yo subrayo). La pregunta por el sentido de lacfica recibird aqui su solucién
ontoldgica. A ella me referiré en el capitulo caart

Volviendo al texto que comentaba, conviene preaisas laparadojaque plantea Blondel.
Ella puede expresarse en los siguientes térmirmso conciliar la pretension de autonomia
del conocimiento y de la voluntad del hombre comextho de que la accion se le impone
necesaria y obligatoriamente? En efecto, la ace®rmanifiesta como "un hecho", "una
necesidad" y "una obligacion" (A, viii). De tal mmdue no puedo detenerme (impotencia de
mi voluntad) ni guiarme sélo por ideas (impoterdgami inteligencia). Esto hace que entre
mis "decisiones" y mis "pensamientos”, entre m@dsl' y mis "intenciones”, entre "lo que
quiero" y "lo que hago" haya siempre "una despraparinexplicable y desconcertante” (A,
ix), inexplicable para mi inteligencia y desconaate para mi voluntad. La desproporcion es
entrealgo que me obligd'contrainte”, "oppression” A, x) ka voluntad de dominarlo todo.
La contradiccion es entre la necesidad y la libdrta

"Los términos del problema son pues netamente tgsieBor un ladotodo lo que
domina y oporime a la voluntaghor otro,la voluntad de dominarlo tody de poder
ratificarlo toda: pues no hay ser alli donde solo hay necesidahifainte™)". (A, X,
yo subrayo)

La voluntad busca afirmarse por encima de los nhetésmos que la oprimen y afirmar asi su
primacia ontolégica en aler por encima de "la necesidagharentedel problema moral"
(titulo de este apartado de la introduccion. Esteagnja, este conflicto, no tiene nada de
especulativo: "es brutalidad de la experienciadzania” (A, x)%*

2L ¢fr. R. Saint-JeanGenése, 220. cfH. Bouillard: "Le dernier chapitre de "L'Action” (1893). Editi@ritique”

en Archives de Philosophie 24 (1961) 29-113. cap.QV de este trabajo.

2 Alain Guy ("La philosophie du concret chez M. Blondel et Nétyde Unamuno" Giorn. di Metaf. nov-dec.
1964) compara a los dos pensadores y destaca sinqmmto de partida: "Una misma preocupacion ar@ma
este respecto a Blondel y a Unamuno, y en su cqato de partida es el hombre de carne y huedwmifitne

de chair et d'os"), dudando al borde del suicidisterrogandose sobre el sentido profundo de Istentia. "El
hombre cuestionado" y no el pensamiento desencaryaguramente objetivo, tal es la preocupacién
fundamental de Blondel" (p. 739). Sin embargo ebrsefala con justicia las diferencias que sepatan
"sentimiento tragico de la vida" respecto de lajtiietud humana" por el sentido de la existencianttas que
Unamuno contrapondrd vida y razén, Blondel buslkeaa@imonia.
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Comentando el texto transcrito al cominezo de g&teafo,Jean-M. Parysafirma:

"De entrada aparece el tema de ualuntad fundamental de autonomf&iempre, en
efecto, la idea de accidon se organiza para Bloaldetiedor de la libertad... Siempre
gue Blondel habla de actuar o de accion, hablagrgamente de esta autonomia que
hace que haya accion verdadera y humana y no sai@mevimiento impuesto desde
afuera. E®ste tema fundamental que hace la coherencia de esta obra tan camplej
de las multiples preguntas que tratalyo subrayo)

Blondel considera por tanto que el punto de paeglal hecho paraddjico de encontrarme en
la vida y en la accion, soportando la necesidagl enraz6n mismo de mi libertad:

"Al principio de mis actosen el empleo ydespuédel ejercicio de lo que llamo mi
libertad, me parece sentir todo el peso de la resds(A, X, yo subrayo).

Esta es mi condicion, es la experiencia concrgigagticaade mi vida. Es en ella donde se
plantea el problema de la practica. Podriamos vav@lantear ahora la pregunta por el
sentido de la préactica: "Si o no, la vida humagadiun sentido y el hombre un destino?" (A,
vii). Ante ella se ofrecen dos caminos: renunciasaber y conceder crédito a la buena
voluntad o bien "ver, con la necesidad de la ceembonde nos conduce en fin esta necesidad
de la accion" (A, x-xi). El primero es el "caminptico" o "método directo”, el segundo es
el "'método indirecto” o "ciencia de la practica”.

2) El método directo

"Método de verificacion”, "método préactico”, "métodirecto y practico de verficiacion®,
"método de experiencia directa"... con estas ysoégresiones se refiere Blondel a este
primer caamino de solucion al problema de la practbe trata simplemente de someternos a
las exigencias de la conciencia y de la vida. Esébdo que Blondel aprendié de su maestro
Ollé-Laprune(a quien dedica "L'Action"):

"El servicio hecho al pensamiento por Ledn Ollé+uae, es haber mostrado que de
hecho y de derecho, hay un camino mas ancho, nodgsndo, mas amplio, para
acceder al ser y a la ontologia, un camino enalllauabstraccion y el raciocinio son,
no los medios Unicos, sino medios subordinados a otrosamino donde se emplean
todos los recursos del alma para alcanzar todéguezas del se

En esta docilidad a la conciencia moral y a lagengias de la vida, la voluntad buscara la
coincidencia ("l'accord™) consigo misma. Es una ildtad que implica también un
compromiso activo y que reclama una verificaciorspeal:

“La accién es una necesidad: actuaré. La acciGnesaparece a menudo como una
obligacion: obedeceré. Tanto peor si es una ilysianprejuicio hereditario, un resto
de educacién cristiana: tengo necesidad de unficaeidn personal, y verificaré
cueste lo que cueste"” (A, Xii)

23 H

op.cit. 1.
24 cfr. M. Blondel "Léon Ollé-Laprune" (Paris 1923) 167. dR. Saint-JeanGenése, 38: "Tal vez la serenidad
de Ollé ignoraba demasiado, a los ojos de Blomaétagico pascaliano, la angustia del saberse decaldo”, el
temor ante un destino del que uno se sabe respgetsab
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El método directo es ur@enciapractica: se trata deni ciencia de la vida", de la vida que
SOy yo mismo "este organismo de carne, de apettosleseos, de pensamientos, de los que
yo siento perpetuamente el oscuro trabajo” (A, El)a no consiste en un saber seguro y

preciso sino mas bien es "una luz", "un llamaddussi, "un sentimiento de plenitud”, "una

claridad", "una confirmacion de conciencia". Perm hay normas fijas y metas claras, no
estoy en pleno derecho de probarlo todo? En esenmagstaria sometido a la préactica, sino
gue me impondria a ella. Se trata por tanto déiedes al simple testimonio de la conciencia
(A, xiv). Ahora bien, este método basta para sohani el problema del sentido de la practica?

Blondel responde:

"Con la condicion de no dejar nunca este camintorde la practica que uno no
abandonaria sino por una inconsecuencia, la paactisma contiene umétodo
completoy prepara sin dudana solucion validalel problema que ella impone a todo
hombre" (A, xv, yo subrayo).

Pero si esto es asi, qué razones hay para busoagtodo diferente? Blondel enumera varias:
en primer lugar la caridad respecto a todos agueglle han abandonado el camino recto de la
practica, o no han entrado en él, o han caidoeghuambién los momentos de crisis de
costumbres o ante determinadas situaciones lintitesodo esto "el método de los simples y
generosos” (A, xvi) se manifiesta conmalividual y singularsiendo necesarigeneralizar y
universalizarsus resultados a través de un "camino indire&p%yi), de una "ciencia de la
accion” (A, xvii).?®> De esta manera el método indirecto se ofrece cama@amino de
universalizacion de la solucidon practica pues "asnb que cada uno puettasmitir y
demostrar a todo$a solucion quetl sabe cierta del problema impuesto a todos" (A, xvi
Xviii, yo subrayo)

3) El método indirecto y el directo

Blondel compara el método de la ciencia de la accah el de las ciencias de la naturaféza,
gue proceden por una eliminacion sistematica dastdéak soluciones falsas hasta encontrar
una ante la cual sea imposible dudar. Esto impjieano hay que aceptar ningun presupuesto
ni en el orden del pensamiento ni en el orden dectdon: "ni postulados morales ni datos
intelectuales” (A, xxi). No se trata sin embargoudaduda(como en Descartes) que busque
en el "cogito" un primer apoyo, ni de aceptatimperativo categoricgcomo en Kant), ni de
“jugar cara o cruz sobre la nada y la eternidadih Pascal):

"Al contrario, hay que acoger todas las negacianes se entredestruyen, como Si
fuera posible admitirlas juntos: hay que entrataglos los prejuicios como si fueran
legitimos, en todos los errores, como si fueraoesos; en todas las pasiones, como Si
tuvieran la generosidad de que se enorgullecetgdms los sistemas filosoficos como
si cada uno abarcara la infinita verdad que pieasgarar. Tomando en si todas las
conciencias, hay que hacerse complice intimo destaal fin de ver si llevan en ellos
su justificacion o su condenacion: que ellos semnpsopios arbitros; que vean déonde

% Blondel incluira la dialéctica de lo general ygdarticular (del "en si" y del "para si") en la éitica de lo
universal y lo singular y mostrara que en la "coimunmniversal' no se pierden las singularidadefalles. (cfr.
cap. IV, 3 de este trabajo). Ehd' Penség&(Paris, Alcan 1934) Blondel distinguira lpensée noétiquiale la
"pensée pneumatique’lo noético es lo que hay de unitaario, de ursaéizante y por ello, de racional y de
conectivo, si se puede decir, en el mundo" (t.7),, Inientras que lo "pneumatico" "expresa lo digels
multiple, pero que no es tal sino porque es tambi&mgular, lo Unico, lo inefable, lo sin igudibid. 18).

%P, Henrici en su resefia a H. Duméry "Raison et Religion'll.(Bahrb. 72. Jg. 1965, 408-413) sefiala que
Blondel toma su método inspirandose mas en Baceregukant.
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los conduciria su voluntad mas franca y méas inteqoe aprendan lo que hacen sin
saberlo; y lo que saben ya sin quererlo ni hacéApXxi)

La originalidad reside en la aperturardepregunta a los demas, de tal modo que mi pregunta
misma se deja cuestionar: "&sflo es puesto en cuestion, aun el saber si hay usédule(A,
xxii, yo subrayo). Y al final de la introducciéon ade: "el despojo es total" (A, xxv). Este
cuestionamiento del propio cuestionar es lo propramoriginal del "método indirecto” y lo
gue le da una apertura universal a la preguntasshentiempo que la hace daocil (cfr. método
directo!) a la Verdad que busca. La pregunta se alipdos los hombres no sélo en cuanto
buscan laverdad("la vérité essentielle a toute conscience" A)xsino también en cuanto la
buscan ("et le mouvement commun a toute volonté" ibidCpn ello quiere hacerse el
"complice intimo" (A, xxi) de todas las conciencfsa "enderezar, si hubiera que hacerlo, la
razén y la voluntad por la razén y la voluntad masim(A, xxii).

Esto significa de parte de la voluntad un esfup@osuprimir la inadecuacion consigo misma
y por afirmarse plenamente de manera absoluta. &&eo necesidad que experimenta la
voluntad de igualar su propio querer, no es ni tesypuesto, ni un postulado sino una
necesidad facticaA propdsito de ella dicg&C. Scannone

"Blondel conoce una facticidad mas elevada (queadtcidad empirica)... la cual no
excluye la necesidad y apodipticidad entendidasrennueva manera. Pues aquello
gue en cada andlisis y en cada negacion permapedgtcamente irreversible, es un
factum, es decir el factum de la accion, cuyo ldZanion es una presencia necesaria
y factica, es un Don, es decir la verdad viviente golo se "encarndibrementeen la
accion” (op.cit. 126)

Esto significa que la ciencia de la practica se abr cada etapa necesaria y facticamente a
aguelo que no ha podido aun determinar. Por ellométodo indirecto” implica un doble
caracter: reflexivo y prospectivo, tedrico y préetiincluyendo por tanto en el a la ciencia
practica, pues la voluntad se deja medir por lalg#@mque aun no ha alcanzado.

El empleo simultaneo de los dos métogneede tal vez causar desconcierto, ya que
aparentemente son independientes uno de lotro.siteembargo el método indirecto consiste
en buscar el sentido de la practica permanecienda esalidad de la accion (A, 490). De tal
modo que si bien por un lado tenemos una indeperal€ele todo presupuesto por otro lado
ello no significa que abandone el plano de la acgidle la practica, colocandose en una
situacion ficticia. Por el contrario, dado que éflexién todavia no ha esclarecido el sentido
de la practica, es necesario mientras tanto ldidadipractica a la Verdad que se busca:

"Mi situacion es pues bien clara. Por una parte]Jaeaccion completa y absoluta
sumisién a los dictados de la conciencia y dodligdamediata... por otra parte, en el
dominio cientifico, completa y absoluiadependenciano como se la entiende
ordinariamente la liberaciéon inmediata de la vida entera respecttoda verdad
reguladora, de todo yugo moral, de toda fe posisesaia sacar la conclusién antes de
haber justificado las premisas y dejar al pensaimiesurpar una autoridad prematura,
en el mismo momento en que se reconoce su impate@eialquiera que sea el
resultado del examen cientifico comenzado, el feamente tiene que alcanzar y
esclarecer a la disciplina practica de la vida™(4,yo subrayo)

He sefialado al comienzo de este capitulo de queafla preguntapor el sentido de la

practica esa la vezespeculativa y practica, universal y singular.dla est4 expresada
paradojade la existencia, es decir el conflicto de una ntald sometida a la necesidad de la
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accion, pero tendiendo por otra parte a afirmas®n@mamente por encima de todo
determinismao.

El "método directy que consiste en el sometimiento a los dictagotactonciencia y a las
exigencias de la vida, se ofrece como un camingatiokio de solucion a la pregunta por el
sentido de la practica. En efecto, por el simplehbede estar sometido al conflictodo
hombreresuleve de alguna manera, practicamente, la praguor el sentido de su vida. Para
ello no necesita de una "ciencia de la practi@hdsta la "ciencia practica", cuyo criterio de
verificacion es su experiencia personal. Pero@sioda "ciencia practica" implica un método
de verificacion personal, laiencia de la practicabusca una solucién necesaria y universal.
Por tratarse de ur@enciaella implica la renuncia a todo presupuesto tedvipractico. Pero
esta "epojé" no se constituye en si misma comoafmedito sino que permaneee la
practica abierta a la Verdad que pretende encontrar. De rastdo los dos métodos estan
implicados en la "ciencia de la practica", y ambo&los constituyen el camino (método) que
recorre la pregunta en busca de la Verdad (sentjde)es también vida (practica). Es este
camino el que ahora debentexcera fin deconocersu sentido.
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CAPITULO Il

LA PREGUNTA POR EL SENTIDO DE LA PRACTICA

Después de hacer delimitado la pregunta en el drigzde la filosofia moderna y en la
problematica de Blondel (cap. 1) y una vez sefiatddoétodo de la “ciencia de la practica”
(cap. 2) nos toca ahora recorrer dicho camino adéinver si encontramos una respuesta
necesario y suficiente a la pregunta por el semtalta practica.

Dado que no podemos dar nada por supuesto (A,laxpyimera pregunta y la mas radical es
la de aquellos que cuestionan la existencia misetgpbblema en el extremo contrario
estaran los que admitiendo la pregunta dan_unaiestp negativaDesde ambas posturas se
cuestionan el sentido de la preguptat el sentido de la practica.

En segundo término la ciencia de la accion busdatérminar el sentidale la practica
recurriendo a “todo el campo del saber humano4@,desde la experiencia sensible hasta la
mas alta especulacion filoséfica. Lo que interesatatar en este camino es el sentido
dialéctico de la practicahsumiendo todos los determinismos la libertadragp a alcanzarse

a si misma por si misma.

Pero dado que no el corazon de su esfuerzo prgdiceu “praxis”) el hombre encuentra la
insuficiencia de las metas alcanzadas, su busqlestamboca finalmente en una alternativa
teo-16gica(y teologica!) en la que no so6lo debera pronuseigmor o contra Dios, sino por o
contra si mismo, pues lo que esta en juego naé&s lexistencia de Dios cuanto la vocacién
del hombre.

1) El sentido de la pregunta por el sentido de larctica

1. "Hay un sentido de la accionqA, 1), esta es la pregunta que plantean aqueles
buscan la solucién del problemagando el problema mismigs decir, mas bien no pretenden
buscar una soluciéon, sino abstenerse de dar algar#ertad plena es la neutralidad plena,
el no compromiso. De este modo el esteta busceaidede la responsabilidad de su accion.
Al negarse a si mismo como sujeto, se pierde @rfitatud de los objetos y busca ser "toda
ciencia, toda sensacién y toda accién” (A2’2Un juego, esa es la sabiduria de la vida" (A,
6). Pero es un juego en el que se ha desvane@darpente la seriedad del jugar y s6lo queda
al final una ilusion. El esteta pretende asi sujpr@hproblema especulativo de la practica; el
diletante buscara eliminar el problema practicenywez de buscal sentidose perdera en la
practica ddos sentidog"pratiquant des sens" A, 6), vivira un "esceptioispractico” (A, 8),

y poco a poco se alejara de lo real para desvaseearun suefo. Para estos "ensayistas” (A,
9) todo son mediopara actuar. Ni siquiera hay un querer-no-ser @sés seria en ultimo
término aceptar un sentido (tragico) de la vidatr&=a de unarolonté pura (A, 10).

Pero esa ambicion de experimentar toda la reakdadrealizable. Blondel contrapone el
"esteta-asceta” al "hombre de sacrificio” que emagtitud mas ingenua no tiene sin embargo
la pretension ilusoria de experimentarlo todo. PEtemas resulta contradictoria su actitud,
pues su no compromiso, su neutralidad ya es un roonigo. Su no-querer ("nollo velle™) es
ya un querer ("volo nolle"). en el plano préactitaietantismo es en el fondo una "autolatria"
(A, 16) porque al rechazar todo compromiso buséadependencia total de todo objeto. Asi
como el esteta se refugia en la ironia, el diletdmthace en el egoismo. Ambos tienen un

2" podriamos comparar la actitud del esteta con ke Bascal llama "'homme diverti". A propésito del
"divertissement" dice: "Les hommes n'ayant pu guarimort, la misere, l'ignorance, ils se sont @sjgpour se
rendre heureux, de n'y point penser." ("Penséesis R960, p. 267).
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AN

comun una misma "nolonté", una falta total de camiso objetivo, que se revela como el
subjetivismo totalUna expresion de esto epahteismoel sujeto que se pierde en el todo.
De este modda abstencion de la preguntzor el sentido de la practica es contradictoria no
s6lo especulativa sino también practicamente. garse como sujetos, estetas y diletantes no
hacen sino afirmarse en todo objeto, y al abstersisodo compromiso objetivo se afirman
como sentido ultimo de toda la realid&lis negaciones tienen siempre un doble serg&lo
niegan para afirmar absolutamente al objeto, pemeediatamente niegan todo objeto para
volver a afirmar su egoismo. "Toda su actitud nsies mentira" (A, 20)

Frente a esta situacion contradictoria pueden o bisscamas alla de ellauna liberacion
total, o bienpermanecer en ellgervirtiéndose a si mismos. Si conociendo su adicion
persisten en negarla, ese es su castigo. Existeéaptor un problema de la acciéon que el
hombre no puede esquivar. Tiene que querer negesarte un fin. Por eso ahora "después
del infructuoso esfuerzo de aniquilacion subjethay que estudiar el ensayo de aniquilacion
objetiva del hombre" (A, 22).

2."La solucion del problema de la accion es negativg®, 23) Los "apologistas de la nada”
pretenden demostrar te6ricamente la nada de lalaigdanidad universal, la nada de la accion.
Blondel se refiere aqui a la division planteada fsrfilosofia critica entre la razén
especulativa y la razén practia, como origen de estepticismo metafisigpdel desprecio
del ser: "la nada, es el bien, ella es: el see] ewl, no es” (A, 29). Con ello pierde su sentido
todo esfuerzo por ser, toda la lucha por la exiséeta salvacion es la nada.

Esta idea de la nada se traduce en el plano praeticel "desprecio del hombre y la
exaltacion del yo" (A, 32). En ello se manifiesensembargo la necesidad de algo mas: niega
al ser y afirma al fenomeno, pero al hacerlo bessr. Todos los objetos son nada y la nada
es el todo; sin saberlo "rienden un culto al s¢o ke especies del fendmeno” (A, 35). Pero
ademas de eliminar todo objeto se trata tambiérelaeinar todo sujeto y con él toda
posibilidad de querer, la nada es precisamerdadancia del quergA, 29).

En dltimo término esta tentativa de "suicidio misiab" revela "un loco y furioso amor del
ser" (A, 36). Se trata de una pretension absoletala@minio no sélo de todo objeto sino
también de si mismo. De este modo mas alla dekgger vano de las cosas, del querer-no-
ser del sujeto y de su querer-no-querer Ultisubsiste siempre un quer&ue domina con su
presencia inevitable todas las formas de la exdstende la aniquilacion” (A, 37).

No es solucién para la pregunta por el sentidoaderdctica el negar al fenémeno, pues al
hacerlo la voluntad se afirma por encima de su ciégaEl pesimismo es el intento
contradictorio de pensar o de vivir la sintesis dajeto afirmado sin el objeto y al mismo
tiempo del objeto afirmado sin el suje{d, 38). La voluntad de la nada es necesariamente
incoherente y también implica como el diletantisoma mentira: "no se puede negar todo
sino afirmando el infinito" (A, 39).

Podriamos equiparar al panteismo subjetivista steta el quietismo pesimista en el que se
revela también "un sutil y ambicioso egoismo" (8).3

3. "El problema de la accién implica una solucion posi?" (A, 40). La pregunta por el
sentido de la préactica surge pues inevitablememtel @tento mismo de negar su sentido, y
de negarle un sentido. Estas dos salidas se nuestradlo como contradictorias en el orden
tedrico sino también en la practica misma. En arshhygace la tension sujeto-objeto y ambas
son dos intentos extremos de solucidn que en ultiémmino coinciden en la misma
anbigiiedad, porque asi como el diletante y elastgtren suprimir al sujeto y perderse en la
suma de los objetos (o viceversa: suprimir sucesivde todo objeto para buscarse
Gnicamente como sujeto en todo), asi el pesimistzad susprimir todo objeto y también
suprimirse como sujeto. Pero ambos intentos sdamwamo contradictorios porque "hay
siempre un sujeto delante de un objeto” (A, 1).
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Esta primera respuesta a la pregunta por el sedgda practica es negativa en un doble
sentido: en cuanto pretende negar la pregunta arleeglgin sentido y en cuanto dicha
pretension es infructuosa porque "la negaciénd@avia una solucion” (A, 1). La voluntad de
no comprometerse caradafue inconsecuente consigo misma, pues en su NProomso se
manifestd ya un compromiso oculto, un querer gueedafirmarse por encima tledo. Pero
asi como el compromiso con todo fue al mismo tieegrapromiso con nada, asi el buscar la
nada no fue sino un intento ilusorio de querer pttado todo. Esta busqueda infructuosa de
negar el fendémeno (i.e. la relacién sujeto-objetmd conduce ahora al problema siguiente:
"Cual es el minimo de lo que se puede afirmar yey@é (A, 39) O en otras palabras: "hay
gue ver pues si el fendmeno se basta o bien sttigdhdlo solo no se coloca implicitamente
otra cosa que no sea él" (A, 39). El diletante ypedimista buscaron el sentido en forma
inmediata. La contradiccion tedrica y practica degserer sefiala que "hay algo" (il y a
guelque chose" A, 41) que no ha sido mediado y €jlueombre lo busca necesaria y
voluntariamente en su accion. "Qué es ese ser rnoEie e inquietante que parece
escaparsenos sin que nosotros le escapemos?”)(A, 40

Blondel indica unanovedad en el método a segaipartir de ahora. En efecto, no se trata sélo
de desplegar el "encadenamiento riguroso” de ktntdis etapas, cosa que habia destacado
en la introduccion como propio del método de |adi sino también de mostraraaracter
voluntario del procesoporque se trata de umbaléctica entre dos voluntad€4a volonté
voulante" y la "volonté voulue"): la practica sexhesfuerzo voluntario por igualarlas y
encontrar su sentido en la identidad de ambas.fibmaion "hay algo” no implica una
solucién preestablecida ptoblema ontologicoPrecisamente lo que se trata de buscar es la
consistencia misma del "algo" y con ello el sentiéb proceso. Solo poder afirmar el ser de
algo cuando encuentre el sentido ultimo y por tanforeiiamento ontolégico dedo.

Esto no significa que el objeto no tenga consiséeyncealidad como pretendia el pesimismo.
"Hay algo”, y lo que hay es al menos la relacion sobpéteto. Esa relacion es "el fenbmeno
de la accién” (A, 43). El sentido de esta fenomesian no es una duda sobre el sentido
objetivo de la afirmacién. A diferencia de la "efgohusserliana, Blondel no pone entre
paréntesis la existencia del fenémeno objesit® su sentido Gltim& La dialéctica de la
practica buscara el ser de la accion en el fenbmeno dedera abarcando "desde sus
origenes mas elementales hasta su mas largo diespasible” (A, 42)

2) El sentido dialéctico de la practica

"Como se trata de definir por la ciencia sola yrdstringir la accion en el orden natura{A,

43). Con este subtitulo da comienzo Blondel a teeta parte de "L'Action”. Se trata de
definir el sentido de la préactica plar cienciasola. Con ello se refiere no sélo a las ciencias
positivas sino a la ciencia de la accién que abdoch el campo del saber humano” (A, 42).
Siguiendo la orientaciénatural de la voluntad, ella buscard dominar al objet@ééndose de

€l como de un medio "para colmar el intervalo elirgue somos y lo que queremos ser" (A,
43). El sentido dialéctico de la practica seranétnto de resolver el conflicto en el orden
natural, valiéndose el hombre de sus solas fuéfz8s. trata por tanto de "no salir del

2 cfr. H. Bouillard: "Lecture de Blondel" Arch. de Phil. abril-junid965), 285: "No dejo de lado la reserva
fenomenoldgica practicada por el autor de "L'Actignde la Lettre, pues ella no consiste en pondreen
paréntesis la existencia "mundana”, sino en sugpgrdvisoriamente la afirmacion del ser, del alisol

2 En mi interpretacion llamarétaxis al esfuerzo voluntario que hace el hombre porlégsa, pero buscando
solamente en si mismo el sentido de su acciénptécticd' en cambio es la misma "praxis" pero que se deja
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fendmeno" (A, 44) y de considerarlo "como todo le gs" (ibid.). El "fenbmeno" es esa
relacion sujeto-objeto que se ha manifestado coevesaria y subyacente en aquellos que
pretenden negarla o prescindir de ella. Esta @td@frece un campo inmenso a la actividad
humana" (A, 43), nos hace entrar "en el campo aebcimiento y del poder del hombre" (A,
44).

Blondel retoma la ambicién del espiritu modernosthse ("se suffire” A, 44). Lo
caracteristico de la modernidad, decia en el dagitimero de este trabajo, es el principio de
inmanencia y el rechazo de toda explicacion exdasmeta-fisica de los fendmenos (i.e.
mas alla del orden natural). La ciencia buscaoisistencia del fenémeno en el fendmeno
mismo, intentando "contentar al hombre en el omizaral de los hechos, cualesquiera que
sean" (A, 44). En una palabra, ella buscara elrdoudel orden subjetivo de loactos con

el orden objetivo de loshéchos, la sintesis plena del sujeto y del objeto, derdauntad
gueriente y de la voluntad querida, del en si ypdeh si, del hombre y la naturalleza, de la
teoria y la praxis, de lo humano y lo divino.

Tomaré a continuacion una a una las cinco etapasieresta subdividida la tercera parte de
"L'Action”, conservando los mismos titulos a finfdeilitar las referencias. Iré mostrando de
gué forma el hombre va en busca de su autonon@bnadiante el esfueramluntario por
dominar (tedrica y practicamente) al objeto quiesgone (ob-jectum) como algecesario.
Esta dialéctica de autonomia-heteronomia o detditterecesidad, tiene su punto de partida
en elfendmeno sensiblg va buscando en los diferentes estadicackcuacion plenale los
dos términos. En el andlisis sefialaré de qué maeeda en cada etapa dicha adecuacion
junto con la insuficiencia de los distintos objedes$ querer.

A grandes rasgosl movimiento es el siguientgrimero buscar el sentido del lado dbjeto
(ciencia), segundo del lado del sujetor{ciencid, tercero en Iasintesisde ambos (mundo,
sociedad, ideal, divinidad® Es este ultimo paso especialmente donde la svibiji
moderna buscara la superacion del positivismo ildetalismo, en un socialismo total, en
una moral universal o en una absolutizacién deldrem

"La pretension (de la ciencia) es hermosa: sefigstacaso? y la voluntad declarada
de limitar y de contentar al hombre en el ordeminaghtde los hechos cualesquiera sean,
esta de acuerdo con la voluntad mas profunda deéedaomoceden, comoo se vera, todo
el movimiento de su conocimiento y toda su actigiddelectual? Preguntas decisivas
que hay que agotar cueste lo que cueste antesieteelederecho de pronunciarse con
una competencia cientifica sobre el significadoladeccién y sobre el sentido del
destino humano” (A, 44)

1. De la intuicion sensible a la ciencia subjetiva

medir por el sentido inserten ella. Blondel no distingue entre "praxis" en ehtsto de la filosofia de la
subjetividad", y la "practica" que él va a descriBisto es provechoso por un lado porque muestraiém entre
ambas, pero por otro no cae suficientemente endata de la otra posibilidad.

% La tercergartede "L'Action” consta de cincetapas El movimiento dialéctico que sefialo se corresparah
lo queHegelllama en la "Fenomenologia del Espiritu": "conciah "conciencia de si" y "razén". Pero Blondel
sefiala las diferencias con una dialéctica de tpalista: "Alli (i.e. en las determinaciorléses) se revela mas
netamente lo que hay de inédito en el método detediajo, lo que nos libera mejor de una filosd#ida idea,
siempre exclusiva y antinémica, para abrirnos a filoaofia de la accién que reintegre todo en edia,
comprometer las oposiciones absolutas que resdé#tda opcion moral." (Et. Blond. I, 85). Y a contation
sefiala los tres momentos que jalonan su analjsia:gg&nesis necesaria de la reflexién; 2) la apfaride la idea
de la libertad; 3) todo el orden individual, socrabral.
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- La intuicién sensible pareceria poseer la singidiy coherencia plenas, porgque entre lo
que hay y lo que siento hay uidantidad "soy lo que siento en el momento en que lo sfento
(A, 45). Sin embargo hay también udaalidad entre lo que soy y lo que es: "Soy lo que
siento, siento lo que es" (A, 46). Esta dualidadeé®rigen de toda necesidad de saber" (A,
47). En esta oposicion el sujeto se identificand eloobjeto pero al mismo tiempo lo percibe
como exterior a él y por eso va a buscar media#teiencias un principio unificador de lo

real, mas alla de este "realismo fenomenista" @, 8in embargo no sera el niamero, ni la
idea, ni la forma sustancial como en la antiguaaffeta, sino que la ciencia moderna
buscara en la unidad de las ciencias matematieapgrimentales su suficiencia universal.

- Las ciencias pretenden en dltimo término reducgugeto al objeto, y con ello justificar lo
gue positilita su unidad. Sin embargo tanto erti@scias exactas como en las experimentales
hay ademas de lanidad unadualidad manifiesta (A, 53). Los simbolos de las matematica
son arbitrarios, fruto de un acto del espiritug®). Por otro lado las ciencias expereimentales
descansan también sobre un postulado: la posibiligala observacién (A, 63). Dicho en
otras palabras: la observacion cientificauesmodo de observacioAquello que las liga es
algo més que las ciencias mismas: el recurso deidasias experimentales a las ciencias
exactas y viceversa, no se justifica ni en unanrotea.

- A este principio interno, unificador, Blondel I@rha subjetividad (A, 87). Ella deviene
ahora el objeto de una nueva ciencia, la cienced hdmbre y su accidén" (A, 85). Sin
embargo lo subjetivo no puede ser reducido en itigéina un hehco de observacién puesto
gue es lo que posibilita toda observacion: es ato"ay no simplemente un "hecho" (A, 99).
A la vision objetivante y estética de las ciengasitivas se le escapadhamismo subjetivo
por el que se distingue netamente dediwses fendbmenos objetiva®mo algo irreductible y
de una "originalidad radical” (A, 102). En efeats, el sujeto el que condiciona la unidad del
objeto y por tanto la objetividad de las ciencRsr eso "las ciencias positivas convergen en
una ciencia de la accion” (A, 102).

2. Del comienzo de la conciencia a la operacidonmnakia

Asi como las ciencias experimentales y exactasaboisaeducir el sujeto al determinismo del
objeto, asi ahora la ciencia subjetiva buscaracieths determinismos subjetivos en el sujeto
mismo, intentando con ello objetivar plenamentsugto.

- Cual es el origen de aquello que sentimos y peosame donde surgen nuestros instintos y
nuestras ideas? cuales son las influencias in@ntssi de la vida? Blondel muestra de qué
modo los automatismos intervienen en nuestrasidees mas intimas, en la eleccion de los
motivos, en la concepcion de nuestras ideas. Reéitbes el sentido de esta "dinamogenia
mental"? (A, 109) El hombre piensa no simplemerte gensar sino para actuar; pero su
accién no es automatica sino que estitivaday precisamente la oposicién de diferentes
motivos origina en él la reflexion (A, 112). En viz sujetarse a un determinado automatismo
(como seria el caso de un enferme mental)razén hace el balance de los motivos
particulares originados espontaneamenii@sydepasaal diferenciarlos y objetivarlos. Ella es
una "fuerza disolvente" (A, 115) ante la que todtedninismo se estrella, es una "potencia
de inhibicion” (A, 115). Pero si la nada tiene @hov decisivo y absoluto no es esa la muerte
de la accion?

- Lo propio de la razén es percibir lo universallerparticular, lo infinito en lo finito. El
hombre bucara en ella el sentido de la practica.l&?azén el hombre tiene conciencia de
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estar por encima de todo objeto, como sobrepadaddaepresentacion y todo motivo. Tiene
conciencia del infinito. Esta nocion de infinitopdiga la conciencia de la accion libre (A,
118). La idea de este poder infinito es precisaenkngue nos permite actuar. De esta manera
la razon de nuestros actos se funda en ultimo néremn la posibilidad de una eleccion libre
gue sobrepase todo determinismo.

- Solo por la libertad tiene el hombre concienciala® determinismos. Ella surge asi
necesariamente como un "poder interior" (A, 129p pedavia no definidoPrecisamente al
encarnarse en losnotivos particularessurgira el conflicto entre swaspiracion a la
universalidady "la parcialidad inevitable de la voluntad endecion" (A, 132). Como
restituir a la "libertad objetiva” la infinitud p#ida de su potencia interior? Porque de lo que
se trata es de "igualar el querer" (A, 133). Egtardismo objetivante de la libertad busca por
tanto su ideal en ufin no realizado todavia pero qdebe realizarlo surge asi la conciencia
del deber y con él unaeteronomiase impone a la conciencia. El deber implica ladgda
ejecucion; sOlo mediante ella podremos llenar &rualo entre lo que somos y lo que
gueremos ser. Asi como la libertad surgié dedeterminismo antecedehitg se impuso a él,
asi ahora se manifiesta que para realizarse debetese a undeterminismmo consecuehte
(A, 143). La libertad exige el deber y éste la @cci"Concibiendo la ley moral, es una
necesidad producirla en la accion para conocedatgrminarla practicandola” (A, 143) El
determinismo antecedente representa el determingsembifico y objetivo, mientras que el
consecuente es el subjetivo. Pero andmrsformaley constituyen el espiritu de la accion. Es
la practicala que encarna corporalmente ese espiritu ergeh@mo subijetivo, en las obras,
en la sociedad. Se trata ahora de estudiar esteinttento organico” (A, 144) de la practica
para ver si en €l puede el hombre encontrar lacgmuae su libertad que aspira a reabsorver
en su infinitud subjetiva toda la riqueza de logts finitos.

3. Del esfuerzo intencional a la primera expandiéia accion

Después de haber buscado la ecuacién del quemr epertura interior infinita, el hombre
vuele ahora a los determinismos exteriores a fidateun contenido a su querer: "La libertad
tiene que desplegarse y encarnarse para presegvdesarrollarse” (A, 144). Este esfuerzo
de la libertad que se quiere a través de los detmmmos es lagraxis Blondel utiliza tres
palabras griegas par designar sucesivamente laa@@er voluntaria ("prattein), la
produccion misma ("praxin”) y los resultados deaesperacion ("pragma”). Respecto als
métodoa seguir, sefiala que no se trata de estudiar tlmdosontenidos posibles, sino
solamente aquellos que ejercemuscesariamentePara determinarlos la ciencia opera
eliminando las variables (A, 146) y buscando er'dieserminismos consecutivos" (cfr. supra:
"determinismos consecuentes”) de la accion quesidaespliegue necesario. Es por tanto
mediante su praxis que el hombre buscara "iguakdeseo" (A, 147): "Y cuando hayamos
echado en el abismo abierto del querer, toda ladgra y toda la generosidad de los actos, de
las obras y de los sufrimientos humanos, se hérado? Esta sera la pregunta decisiva" (A,
148).

- La primera expresion del esfuerzo intencionaladedluntad es la operacion organica. Cual
es la importanciaa del cuerpo en el despliegua @edion? La nocion de cuerpo se genera de
la experiencia siguiente: "Hay en mi algo quenég que debe estar ligado conmigo cada vez
mas estrechamente, y que sin embargo noysbyA, 153). Todo lo que nos separa de
nosotros mismos, dice Blondel, es "el cuerpo detion” (A, 154).

En el conocimiento de nuestros 6rganos y en elrpqde tenemos sobre ellos se revela
también unadesproporcion(A, 154) bajo la forma de una resistencia orgamicde una
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pasividad a vencer. El conocimiento anatomico reteébas necesario el esfuerzo por dominar
nuestras tendencias y conquistar nuestros deseosagu el origen consciente de nuestra
pasividad organica: Esta actividad, este esfueitabes eltrabajo: "El trabajo es la pasiéon en
la accidn, un sufrimiento, una contradiccion intirfl®, 160). Esto se revela en el deseo del
reposo por un lado y en la conciencia de que al traba@mrempleamos todas nuestras
tendencias, sino que estamos constantemente caicdfi posibles opciones. De este modo
percibimos en nosotros "una inconstancia de lantall) una pluralidad de deseos que hacen
de todo acto un desgarramiento interior” (A, 162).

- Es necesario buscar el acuerdo entre las enengéai®res que parecen actuar en nosotros
contra nosotros mismos. En efecto, nuestras teateparecen condicionar totalmente nuestra
libertad, cuando esta parecia ejercerse idealm@ntesllas. La resolucion de la libertad
implica pues una encarnacion en la sicologia dgirosmo, que tenga en cuenta las fuerzas
hostiles que se le oponen. El querer se encueiMididd consigo mismo y en nosotros se
libra un combate: junto gdodery a la decision coexisten impotenciay la indecision. No
solamente no hacemos todo lo que queremos "sinoaqueenudo hacemos lo que no
gueremos” (A, 170), de modo que aun nuestra opmtmtaria y refleja manifiesta la fuerza
de lo que creiamos plenamente sublimado. Peroraugda animal no es puramente animal:
ella posee una racionalidad propia, una "dialéctitaanente” (A, 174), en la que se
manifiesta la iniciativa légica de un mecanismoiaaal. Al movimiento que actla contra
nuestra razon, Blondel lo llama fmsion Asi como la razon nos da la conciencia de lo
universal, el hombre apasionado pretende hacean dimgularidacl todo. Pero en él subsiste
la contradiccion entre el deseo de absolut&zauniverso y la conciencia de otros mundos
junto al suyo. Hay en nosotros una "contra voluhtgd 179) que busca suplantar a la
voluntad misma, pero sélo puede hacerlo establéogEa su vez como razén y voluntad:
"La accién deviene asi una conciliacion vivientdagecontrarios" (A, 180).

- Esta sintesis por la que se constituye el individa lo que Blondel llama la "sinergia
interior" (A, 181). Ella implica leeducaciény el dominio fisico de nuestros miembros, no
s6lo mediante el gobierno de nuestras intenciomes mediante nuestras acciones mismas,
porque contra los movimientos involuntarios no ®asnplemente querer ni resistir: "hay que
actuar directamente contra el adversario” (A, 19®.este modo "la practica alcanza, sin
cesar y sin pretension, este prodigio donde fracksaespeculaciones abstractas" (A, 193).
"La individualidad humana es pues una sintesisve@zaorganica y sicoldgica, y esta sintesis
resulta de una sinergia" (A, 196). Pero una vez swsiasintesisno se cierra sino para
volverse a abrir. En efecto, si por un lado expentamos lacoincidenciacon nosotros
mismos en el placer, "fruto de la accion" (A, 196pr otro lado se nos revela la
inconsistencianecesaria de nuestra accion puramente indiviihdlombre solo no se basta a
si mismo:exige un ideal para su accigly la presencia dés otrosaparece en nosotros
"como un sentimiento oscuro y permanente de toass/ibdas extrafias a la nuestra, estas
vidas que por el conocimiento, se han concentriiipaa nutrir y sostener nuestra propia
actividad" (A, 199). Se desvanece asi la ilusidnedeismo y buscamos la coincidengias
alla de nuestra voluntad individualde sintesis que ella era, deviene el elementorde
sociedad mas amplia que nosotros” (A, 199).

4. De la accion individual a la accion social
Se trata ahora de ver si ercldaboracion interpresonal hombre encuentra el sentido pleno

de la practica. Esto implica un doble movimientor pn lado el que procede del individuo y
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busca expresarse mediasignosa los demas y por otro taspuestajue recibe de ellos y que
aspira a reabsorverla en si.

- La expansion de la vida individual, la "exergiA; 203) es inevitable y se manifiesta en la
expansion inmediata en el medio en que vivimos.l @géel sentido de esta expansion
personal? Para descubrirlo hay que estudiar laalaha dekignoque no solamente reviste
un aspectanaterial estudiado por las ciencias positivas, sino qualida algosingular y
unico. ESto lo percibimos por ejemplo en un gesten una palabra "que traducen la
presencia y la accion absolutamente singular deividuo” (A, 108). El signo no es
solamente un "hecho" sino también un "acto" y potd esta orientado hacia una finalidad.
Es precisamente la expresion de la expansion iiotesicdel individuo que encuentra en la
encarnacion sensible de su intenciérdaaciony el desequilibriode su voluntad en el signo
gue lo expresa.

- Pero el signo "tiene necesidad de ser recibidopecendido” (A, 212) por el medio en que

aparece. La "exergia" se orienta hacia una "aleftaaaccion de los otros) (A, 213) como el

complemento necesario de la produccion individda. acciébn aparece ahora como

"coaccion” (A, 214). el concurso del otro se ul@saentre la causa eficiente y la causa final.
Sin embargo somos incapaces de prever la insufieiem la fecundidad del esfuerzo: de

aguellos que esperabamos mas,a veces recibimossnyenmeversa. Esta busqueda por
asimilarnos las potencias exteriores (Blondel $ereeincluso a la magia, el ocultismo, el

hipnotismo, etc.), este esfuerzo de la voluntadymiversalizarse hace que poco a poco el
centro de equilibrio de la vida individual se teasd da obra (A, 223) a la cual se consagra.

- En la obra se unen la intencion ideal subjetila espuesta material objetiva. Sin embargo
no se trata de una creacion ideal sino de unasgrdga la que cada uno de los otros términos
aporta algo activamente y se hace pasivo del B la accién "es mas que la obra misma"
(A, 227) pues busca un fin general y no simplememi& suma de fines individuales. La
coincidencia hay que buscarla mas alla de una obnain gue mantenga los origenes
separados (aunque convergiendo en ella). La valubtsca la identidad en los origenes
mismos. Ya no se trata de la union de los sujetameobjeto, sino de la union de los sujetos
directamente entre si: "lo que queremos ahoraujeicses el sujeto mismo” (A, 247)

5. De la accion social a la accion supersticiosa

No se trata por tanto de la fusion de dos seresnanobra sino de dos vidas entre si: "se
constituye si se puede decir una "coenergia" (A).24si nace la sociedad: familia, patria,
humanidad. Ella reposa sobre la voluntad de poitEsv(la energia) en comun antes que
sobre los signos, o sobre hechos exteriores (eldaaico por ejemplo). Blondel insiste en que
esta "accion voluntaria” (A, 251) es el unico fuméato de las ciencias sociales y que estas
serian incompletas mientras se limitaran "a estudlamecanismo de los fendmenos
exteriores y el concierto abstracto de la vidaatola" (A, 251) perdiendo con ello el aspecto
subjetivo y concreto que hace de cada sociedasotaédad o tal otra. Hay que seguir el
movimiento de la voluntad desdeuaion mas intima y simpliga amistad, el matrimonio),
hasta lamas complejdla humanidad) y mas all4 de ella hasta la acsifuersticiosa, donde el
hombre buscara en dltimo término el equilibrio wldosuficiencia de su practia.

- La forma mas elemental de la vida comun es la athigtie busca profundizarse y hacerse
exclusiva en el amor matrimonial. En él se unersdlo dos corazones en una carne, Sino
también dos voluntades, dos inteligencias y atuelgqndo de donde nacen nuestros actos (A,
257). Sin embargo cuando en eptfecta unidadpareceria haberse logrado la ecuacion

26



27

definitiva y precisamente como aspiracion a lograslrge un tercere] hijo. El es el lugar
donde los padres bucaran realizar el infinito,lversal. Pero mas alla del individuo el amor
aspira a universalizarse, sin que esto signifiqueeun querer impersonal sustituya ahora a la
voluntad personal: se trata de buscar una unidoslénes personales y los universales. La
familia se abre asi a la ciudad y a la patria. d@eslad no es la suma de los individuos sino
una sintesis particular en la que los lazos no ysoriamiliares. Donde radica la unidad
nacional? No tanto en el lenguaje, la tradicién,ifdereses... sino en la voluntad de cada uno
gue busca en un movimiento centrifugo igualar alimeento centripeto de su practica (A,
264). Pero asi como cada individuo es inefablebt@mcada patria lo es en el concierto de la
historia universal. Una ciencia historica que prdiera estudiar en forma positiva los
"hechos" histéricos y dejara de lado lo singul@ogcreto de cada sociedad habria traspuesto
el método de la historia natural lla la historiaiab La voluntad busca aahora su coincidencia
en la vida nacional. En ella es necesaria una &uarificante "capaz de representar a la
comunidad entera de la que es como la conciengia2g9). Surge entonces la necesidad de
un poder penaly de unaautoridad la cual es ratificada por el concurso de las veldes
humanas. Pero la voluntad no se restringe a laseBnde las patria: aspira a desposar a la
humanidad misma y a formar con ella "una sola waldih(A, 275). Poco a poco se desarrolla
un sentimiento nuevo de la humanidad, a diferedeia antigua filosofia que resumia todo
en la ciudad como el coronamiento universal: "@munciar al patriotismo y para conservar
su sabor, hay que aprender a ser mas que un cnaaéin de degustar, a fin de amar en los
otros, no al padre, al amigo, al compatriota, adsped, al extranjero o al aliado, sino al
hombre que no tiene otros titulos que el de seibhenun desconocido, un enemigo tal vez,
pero un hombre" (A, 276).

- Pero mas alla de la familia, la patria y la hurdadila practica humana busca una respuesta
universal y necesaria, aspira a una moral natuUlrad. primera forma es la moral naturalista,
es decir la que surge de la experiencia humanaejaenstituye poco a poco en ideal de vida.
Sin embargo esta forma de moral natural se matafemmo cambiante y el hombre aspira a
hacer de ella algo fijjo e inmutable: surge entoriaesioral metafisica, con la que intena
mediante normas ideales, regular su vida practieaconcepcion de esta finalidad ideal
manifiesta, no la insuficiencia o la penuria de uwaluntad necesitada, sino la
sobreabundancia de una vida intima que no encuedtreo emplearse plenamente en el
universo real" (A, 293). Pero ese mundo ideal pespu por la moral metafisica no satisface
aun a la voluntad, que aspira a obrasit#esis de lo real y lo idedén el fenbmeno de una
obligacion de conciencia” (A, 299). Esta moral nhes sin embargo, también limitada: "por
muy esclarecida que esté la conciencia por latetasones de la experimentacién practica,
por muy rica que se la suponga en datos empiricosn oclaridades metafisicas, el
conocimiento se detiene pues, tarde o tempranai@®pre inevitablemente, ante un misterio
gue no puede penetrar la mirada del espiritu” @®) 2Estas diversas formas de moral natural
manifiestan pues la contradiccion entre lo reab ydeal, entre el hecho actual y el deber
formal. Por eso el hombre aspira finalmente commité de su deseo a algo real pero fuera
de lo real (A, 303), algo divino.

- Es en la accién supersticiosa donde finalmenteolantad intenta culminar su accion y
bastarse a si misma. Esta accion reviste multiptesas: en primer lugar se materializa en un
objeto, unfetiche junto a él surgen loactos ritualesy con ellos el oscuro sentimiento de un
infinito subjetivo, "theion ti", en cada uno de su$os (A, 308). Es en los actos supersticiosos,
en las practicas rituales donde el hombre buscarieiliacion con la potencia misteriosa de la
cual depende. Pero el esfuerzo por bastarse tiepargo culminante cuando el adorador no
busca el término de su adoracion en un objetoiek@rél, ni en su accidén subjetiva, sino en
el mismo "Y no era este el deseo primitivo del querer?pbt que el fenbmeno sea tan
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amplio y tan rico que absorva todo y subsista s@\'314). Pero la accién supersticiosa tine
un sentido mas ampti@s el intento del hombre por bastarse a si mapsolutizando alguna
esfera de lo real. Asi por ejemff@nt pretendiéfundamentar absolutamente en la practica
humanalo que racionalmente no podia alcanzar. Pero tamka absolutizacion dé&a
naturaleza dela sociedady dela cienciason modos de supersticion pues todos atribuyen al
objeto un caracter soberano y pretenden rendirleulto apropiado. Contra estos idolos la
critica busca mas alla de ellos el sentido de d&tfma, en la liberacién de todo criterio de
conducta: ya no se trata de un objeto de culto & culto sin objeto"Actuar por actuar
deviene entonces la supersticion de aquellos quguieen ninguna otra" (A, 317). Pero
precisamente en esta accion se revela una vezaraspiracion infinita del corazén que es
ahora impotente para realizarse. De este moddtieacmas acerva ("l'impitoyable Critique"
A, 318) nos prepara con su obra destructora abderd sentido religioso.

Al comienzo de este apartado sefialé que la preguntal sentido de la practica buscaria su
sentido dialécticamente intentando encontrar eninglenso campo del fenédmeno la
coincidencia de las dos voluntades. La voluntadcdusrimero del lado del objeto la
coincidencia consigo misma: fue la tarea del egfuerentifico. Al no encontrarla lo hizo del
lado del sujeto. Sin embargo la libertad subjetigapudo encerrarse en si misma y busco
concretarse en los determinismos individuales yakex: Esta encarnacion de la subjetividad
en busca de su sentido dio como fruto el nacimidetta sociedad. Pero por encima de los
cambios histéricos y de las normas variables lantad aspiré a una moral fija e inmutable
(metafisica). Sin embargo también alli se mostnddaoincidencia entre lo ideal y lo real y
por eso en ultimo término proyectdé mas allas digléal y lo real un objeto absoluto al que
adorar, un idolo. Este siguio luego un procesoutbgeivizacion y termind por confundirse
con el sujeto mismo. Finalmente la critica culmi obra destructora eliminando todo
absoluto como sentido de la practica, lo cual @oséro un intento encubierto de absolutizar
la contingencia y persistia por tanto en él, elflado primitivo. La busqueda del sentido
mediante el proceso dialéctico tenia como objdtgoar la plena suficiencia del hombre en
el plano natural. Ello significaba buscar el semtité la practica en la identidad del hombre
con su naturaleza, de lo real con lo ideal, denfmito con lo finito, de la libertad y el
determinismo, del ser y el aparecer, del sujetoopjeto.

La conclusion y con ellal sentido de este proceso dialéctitmpuede ser aparentemente mas
negativa: el término final de la accion humanaexsegrario, ya que no puedo prescindir de él
sin contradecir mi voluntad de realizarme, persnamo tiempo es impracticable. El orden
natural es insuficiente y por tanto es imposibleam hombre igualarse a si mismo mediante
su solo esfuerzo subjetivo (mediante su "praxB!'pbjeto es siempre inadecuado y por eso,
una vez agotada toda posibilidad de objetos, essaeo concluir quel sentido objetivo de

la praxis no es el sentido ultimo de la practigague la aspiracion de hacer del infinito un
instrumento de la praxis se revela contradictdtlasentido de la practica esta mas alla del
orden natural (i.e. de la relacion sujeto-objetgpy tanto del orden de la praxis. Estamos en
un impasse: pues la voluntad ha tomado conciercigud limites pero no puede renunciar a
su aspiracion ilimitada. Seria una steihtacion de orgullg¢A, 320) querer contentarse con la
finitud. El determinismo de la accion sefiala quecigamente el hombre no se contenta con el
fendmeno cualquiera que este sea. Por eso asi eonooa primera respuesta la voluntad
habia queridoesquivar el conflictoy prescindir de la tension subjeto-objeto, negando
sucesivamente uno de los dos términos y absolulizarevitablemente al otro, y asi como a
continuacion quizo encontrar en felacion mismael sentido de la practica, se manifiesta
ahora undercera posibilidad.
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En esta tercera etapa del recorrido de la prequmtael sentido de la practica recorreré la
cuarta y quinta partes (exceptuando el ultimo oégitde "L'Action”. Se trata de ver por un
lado el conflicto entréa pretension inmanentistde la voluntad ya inevitable trascendencia
de la accion humana. Por otro lado este conflitzotpa una alternativa. Ella mostrara de qué
modo al hombre se le ofrece necesariamente laifidaibde quedarse en el fenédmeno o de
abrirse a aquello que lo posibilita. Blondel latsiiza en estas palabras de San Agustin:
"Amarse hasta el desprecio de Dios, amar a Diota leslesprecio de si" (A, 335). Pero al
destacar el sentidedégico de la practicd no debemos olvidar que lo que esté en juego es la
pregunta por el hombre y por su vida, es la pregpot el sentido dsu practica: por eso el
sentidoteddgico de la practica ha de ser tambiénldgmo a fin de sintetizar en él la
aspiracién divina y humana de la préactica.

3) El sentido teoldgico de la practica

La voluntad ha tratado de determinar dialécticamehsentido de la practica, buscandolo en
el fendmeno solo. Esa pretension aborta, dice Bliombrque "lo que quiere y lo que actua
permanece siemprsuperior a lo querido y hecho" (A, 323, yo subrayo). Noedigue
permanece “"exterior" o "interior" sino "superfr'se trata de algo inalcanzable para todo
esfuerzo horizontal, subjetivo, para toda praxis.aui surge un conflicto, una "antibolia" (A,
323) entre dos voluntades: la que busiealar la superioridad de lo querido, y la que aspira a
un ordensuperioral orden natural sin poder alcanzarlo por susipsofuerzas. Siguiento el
proceso descrito por Blondel voy a mostrar priméeoqué modo se plantea el conflicto,
segundo a qué alternativa nos conduce, Yy finalmamrdé es ekentido ultimo(teoldgico, en
sentido estrictogle la practica.

1. El conflicto

- En un primer momento, la voluntad contradichaepoida (A, 325) siente la tentacion de
oponerse a su propio dinamismo que la lleva nee@sante a un término mas alla de sus
fuerzas: querriamos bastarnos pero no podemo28, Qué nos manifiesta esta experiencia
de impotencia? Que hay un determinismo distintdealla accion querida; se trata de un
determinismo nuevo, anterior, mas profundo "quecque, abarca y sobrepasa nuestra
iniciativa personal” (A, 326). La novedad de es&tedninismo reside en que al tomar
conciencia de éto lo podemos someter a nuestrar "voluntad queraatio lo haciamos con
los determinismo anteriores. La "ciencia de la fitd¢ no puede reducirlo a mero fenémeno.
Es por tanto un determinismo no objetivable ni erie por la voluntad del sujeto y por eso
se contrapone a ella y la vence. Donde lo expetengrs? En el hecho mismo qyeeremos

sin haber querido quereEsta experiencia primordial, este vacio que sentiatia atras hace
estallar todo intento de cerrar el circulo de lacpca hacia adelante. Pero no es necesario
agotar el mundo para caer en la cuenta de ekstoal, el sufrimiento, la muerteos muestran

31 Respecto a la discusion entie Bouillard y H. Duméry en torno a la nocién de sobrenatural (teolégien),
mi opinion ambos tienen algo de razdn: por un lddaction" surge de la experiencia estrictament®lieza de
Blondel (cfr. Cap. I) pero por otro lado ella neegupone la fe. Por eso hablar de "surnaturel indeié"
(Bouillard) si bien se presta a algunos equivoposque no se trata de un teismo natural, ni dedewavaga),
sin embargo apunta a la determinacién formal dmhyenatural como "nocién” y no como contenidoadidad
teolégico. cfr.H. Bouillard: "Blondel et le Christianisme" (Paris 196H), Duméry "Raison et Religion dans la
Philosophie de L'Action” (Paris 1963).

32 Se puede ver aqui una semejanza con la dialémigstiniana del "extra”, "intus", "supra". Sobredéacion
entre la filosofia blondeliana con S. Agustin dfrChaix-Ruy'Maurice Blondel et Saint Augustin" en Rev. des
études august. 11 (1965), 55-84.
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"el conflicto con una voluntad cuyo primer movinterms odiarlo a revelarse ("se revolter")"
(A, 329). La fuerza de este nuevo determinismaleesn queno puede ser objetivadmrque

las posibillidades de objetivacién han quedadoatast en el proceso dialéctico de la préactica.
Alli la voluntad mostrdodo su poderlo que queda (el "résidu” A, 332) es precisamémte
gue no pueda pesar de todo su poder.

- Ese sentimiento de impotencia "pone en evideatdavoluntad queriente en toda su pureza"
(A, 333). Y lo que ella quiere no es ya un objetohecho, sino el acto mismo del querer, "el
ser mismo de la voluntad" (A, 334). La voluntad ifiasta con ello unadhesion a si misma
por encima de la muete, porque ella aspira a la yicho a la nada como lo pretendia el
pesimismo. Pero se trata de un quererme mas alaglee puedo subjetivamente, "mas alla
de todo lo que es y de todo lo que soy" (A, 33d).gldererme quieralgo mas que el
fendmenp algo que estad "fuera de los fendmenos" (A, 386 "parece nada" (ibid.),
precisamente porque no akyo objetivable. Pero este nuevo determinismo pareceetio
haberse sutilizado hasta el extremo: no solameose es impuesto nuestro querer, Sino
también "no es impuesto el imponernos a nosotraesnos” (A, 337). Cual es el sentido de
esta nueva ambicion? Cual es el contenido de esteerqquerer? "Me es imposible
alcanzarme directamente, de mi a mi hay un abismeongda a podido llenar" (ibid.). Pero
por otro lado: "No puedo detenerme, ni volver atndavanzar solo" (A, 338).

En esta triple imposibilidad resume Blondel las fpeimeras partes de "L'Action”: no puedo
detenerme escapando al conflicto como lo pretesidiletantismo, ni volver atrds negando
el sentido del proceso como lo pretendia el pesmmisni avanzar solo quedandome en el
fendmeno. De esta triple imposibilidad que no sgeera en si misma, surgdra presencia
gueya estabgimplicitamente) desde el comienzo del procesdré&a de algo que trasciende
mi accién por eso "hay que estudiarlo no en la deedin que el conocimiento prsume
penetrar en él, sino en la medida en que su agadetra y promueve la nuestra” (A, 338).
Esta cuarta parte de "L'Action" no es por tanto apeticion de las tres primeras sino que
muestra su sentido en y mas alla de ellas.

- Comparando las pruebas de Dios en "L'Action” eblProslogion” de San Anselma.C.
Dhotel sefiala unaactitud espiritualsemejante en ambos procesos: pues asi como en San
Anselmo se riman la invocacion y la argumentacgmBlondel se da un ritmo analogo en el
tercer momento de la cuarta parte de "L'ActittiTodo el movimiento del determinismo,
dice Blondel, nos lleva a la afirmacion de wnico Necesarit Pero en seguida afiade que
no se trata de una deduccién o de una construtijica del entendimiento: "lo que hace la
fuerza de la prueba es que ella manifiesta simpigria expansion real de la voluntad” (A,
339). Es una prueba "quesulta del movimiento total de la vida, una pruejoe es la accion
enterd (A, 341, yo subrayo}* En ella Blondel recoge todo el movimiento anterior

3 ¢fr. J.C. Dhotel "Action et dialectique. Les preuves de Dieu d4risction" de 1893". Arch. de Phil. enero-
marzo (1963) 6. Mas adelante afiade: "El texto migadlondel) deja presentir una invocacién. Erctefehay
como un detenerse, un momento de recogimientougibement") solemne al comienzo de este tercer emon
Solamente que en lugar de rezar en voz alta corhade San Anselmo o él mismo en sus Carnets, Blomdk
manera de San Ignacio en los Ejercicios, indicaasiaimente lo que conviene hacer" (p.7). Seguidaenent
compara la actitud propuesta por Blondel (A, 34@) & anotacion 3 de los Ejercicios EspiritualesSae
Ignacio, indicando que alli donde Blondel proponeaagto de la voluntad, Ignacio habla de oracion. i@
parte el "recueillement" de que habla Dhotel inglien "recoger" el camino recorrido y un "recogerse”
interiormente ante lo que se oculta.

34 cfr. H. Duméry "La philosophie du jeune Blondel" Rev. Phil. Lomgosto (1966) 413-414, sefiala cémo una
ambigledad en Blondel la demostracién de la exigtete Dios por el dinamismo de la voluntad y venco
Unica salida una postulacién al estilo kantianonttpinién vuelve con ello a la separacion enegkénnen” y
"denken" que Blondel busca superar y abandonadetipa para quedarse sélo en un plano trascendéatal
imposibilidad de una prueba puramente Idgica dxistencia de Dios no lleva a Blondgbastulara Dios sino

a experimentarlo ("éprouver") retomando todo elicananterior.
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retomando sus tres tomentos, el objeto (la nazaglmediante el argumentosmoldogicoel
sujeto (individual y social) mediante el argumetai@ologicq y lo que lo posibilita a ambos,
mediante el argumentmtolégicao El primero se apoya en el mundo fenoménico y taee
gué modo "la necesidad relativa de lo contingerde revela la necesidad absoluta del
necesario" (A, 344). Hay algo que no es ni nadajimjuno de los fenbmenos. Pero para
encontrarlo no puedo partir de ellos, ni de €l missino que debo partir de mi. Por eso el
argumento siguiente (teleolégico) se apoya no ydaesxperiencia del objeto, sino en el
sujeto que comprende ese mundo. En la experientbgetsva el "Unico necesario” se
manifiesta en laoincidenciaentre la practica y el pensamiento. Pero estatidiehnos es
daday se nos escapa: esAnosotros, sin sate nosotros. Es uniaentidad inestable por
ellos se revela como wony como "la mediacion permanente de un pensamiedi® una
accion perfectas" (A, 346). De este modo hay dorelo demi concienciaun yo mas que yo
(A, 347). Elargumento ontoldgicoesume los dos anteriores. El no es el pasaja dked de
Dios al ser de Dios, sino que culmina el movimiemie ha encontrado "primero la idea en el
ser y el ser en la accion" (A, 348). Es a partirfoicaso de nuestra voluntad de igualarse
consigo misma que descubrimos el misterio de lawseon absoluta del ser, del conocer y
del actuar (A, 349). Las tres pruebas de la exésae Dios sélo encuentran su sentido si las
tomamos juntas, no como si fueran un juego delneintd@ento sino partiendo de la practica,
porque lagresreproducen lanidadde la vida misma. Por esbritmo de su exposicidmo es
arbitrario, porque es el ritmo mismo de la vidaroPesta prueba dialéctica no tiene sentido
sino es ella misma una accién, y si no surge consef@nza de la accion misma, pues la
practica es una "teergia" (A, 352), una sinteslshdenbre con Dios. Este conocimiento de
Dios nos lleva a aspirar asimilarlo en nosotros mismogon lo cual se planteana
alternativa"que resume todas las ensefanzas de la prachcas4).

2. La alternativa

Dios esta mas alla de nuestro pensamiento y déraymaxis: "Qué hay queacerentonces?
Morir a si mismo para vivir en él? pero como? mhdesentenderse de él, o si es necesario,
ponerle al servicio del hombre, para tenerlo pasinsser para €l?" (A, 356).

"Primera opcién: la muerte de la accion" (A, 3583 primera posibilidad esptar contra
Dios. EI hombre busca salvar su finitud y al hacerloehde ella un infinito, perdiendo al
verdadero Infinito. Se queda con algo pero pieode.t"En esta opcion se insinlda el absoluto
y el infinito de una voluntad que da un ser a E®fnenos, y que hace de ellos una realidad
subsistente e indestructible" (A, 370). Es la preiten deabsolutizar el sentido dialéctico de
la practica de quedarse en la relacion sujeto-objeto y dedrsen ella lasuficiencia total
"ser sin el Ser" (A, 372).

"Segunda opcién: la vida de la accion" (A, 374). degunda posibilidad es aceptar la
insuficiencia del orden naturalBlondel describe esta aceptacion con términosocom
"inmolacion mortificante", "espiritu de sumisiéndgsprendimiento”, "abnegacion", etc. Asi
como en la experiencia dialéctica el hombre bustabficienciaen la praxis material, vital y
social, ahora en esta segunda opcién se trata dspr&hdernos de nuestra pequefia
perspectiva individual para realizar el absolutonesotros y realizarnos en el absoluto” (A,
370).

Podriamos decir que en la dialéctica del "en gilely"para si" se abre la posibilidad de un
tercer término que no es la sintesis de los dascie los posibilita y por eso ambos pueden
ser no solo "en y para si" sino éstiesdeen y para otro”. La praxis como actitud de corquis

del "en si" en el "para si" se abre desde si (malmetomado conciencia de su finitud) al
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verdadero Infinito. La auténtica transformacion aheindo exige un ritmo pascual de muerte
(a si mismo) y vida (en y para otro). Esta muertaoaotros mismos es una auténtica
"mortificacion” (A, 379), porgue es en la practameomo mortificacion donde queremos ser
suplantados por Dios. Esta opcion por la muertéadeoluntad propia se manifiesta en la
acogida del sufrimiento como aquello que escapaeatro poder y que es percibido como "lo
nuevo, lo inexplicable, lo desconocido, lo infinigue atraviesa la vida como una espada
reveladora” (A, 381).

Esta opciomo esfinalmenteobra de la voluntadseria justamente el voluntarismo supremo!
Hay que unir en la practica dos disposiciones: enogrnos quees Dios quien actla y que por
tanto nuestro esfuerzo es siempre insuficientey per otro lado debemos hacer todo lo que
podemaos, con la conciencia de no tener en nosatras principio, ni el medio, ni el fin" de
nuestra accién (A, 386}.Ahora bien, esta conciencia de la impotencia ahuel hombre
para alcanzar su fin "es propiamente la nociéroteematural” (A, 388).

3. El sentido teoldgico de la practica

"La accion no se completa en el orden natural"389). Pero hablar de "sobrenatural" no es
salirnos de la filosofia? No, porque no se tratdeterminar ni los contenidos, ni la existencia
de una revelacién positiva. A diferenciatdegel la dialéctica blondeliana permanece abierta
al Misterio y a la gratuidad de la Revelacion, yae da afirmacionnecesariade lo
sobrenatural no implica ni la determinaciéon de ¢tmmtenidos teoldgicos (pues: "no es
legitimo pretender descubrir, por la razén solagle tiene que ser revelado para ser
conocido" A, 391), ni la afirmacicén de su exisianues: "dos proposiciones sobrepasan
igualmente el derecho estricto de la ciencia purdeleumana: "no es" - "es" A, 389).

P. Henrici (Hegel und Blondel, 202) sefiala: "La categorianéeesidad es expresion de un
vacio en una tension dialéctica, de la que pordoon un polo (como factum) se encuentra
siempre en el plano de lo real". Hemos partidofdelum de la accién y de ella surge la
necesidad de lo sobrenatural. A proposito de estéaldicho Blondel anteriormente:

"Espera cordial del mesias desconocido; bautismiedeo, que la ciencia humana es
impotente de provocar, porgasta necesidaffbesoin")misma es un dorklla (i.e. la
ciencia humana) puedeostrar la necesidad"nécessité”) pero no puede hacerla

nacer" (A, 388, yo subrayo).

- En primer lugar se pregunta Blondel cudl es gjeor de la idea de los dogmas (y de los
preceptos) revelados. La nocidén de revelacion datenovimiento mismo de la accion que
busca igualarse a si misma. Tanto para aquellos@geiedan solamente en el orden natural
como para los que admitiendo el deseo del infimit@e entregan a él, hablar de revelacion es
algo odioso, pues ella provoca el desconciert@aaddn que preferiria la plena luz a la plena
oscuridad. Y sin embargo el deseo profundo de llantad es justamente "que lo inaccesible
se haga accesible" (A, 396, yo subrayo), que ehitafse ofrezca "bajo el aspecto de lo
finito" (A, 395). Para discernir esta presencih@nbre debe hacerle un lugar en su corazén
("le vide du coeur" A, 398), y mediante su sumisgxpresar su aspiracion intima a que la
iniciativa sea toda de Dios.

- Pero de qué sirve creer aquello que no podemuogremder? "Es aqui, todavia y sobre todo,
gue se manifiesta la eficacia soberana y la paeaneidiadora de la accién" (A, 400). De qué

% En los "Carnets intimes" Blondel distingue entrérénoncement” propio de la consagracion religiosal
"détachement" por el que el hombre "se rattaclepoéement a toutre et a toute science” (Cl, 183-184); cfr.
M. Ossa "Possession deitre et abnégation dans la philosophie de M. BldhBelv. d'Ascet. et Mystique, 38
(1962), 483-500.
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modo se opera lsintesisentrenuestra aspiracion a lo sobrenatunala voluntad de incluirlo
todo en la inmanenciae qué modo lo trascendente puede ser plenamaninente sin
dejar de ser absolutamente trascendente? Séla perés decir cuando el hombre renuncia a
"fundarse a si mismo" (A, 402) tedrica o practicateey da "el paso decisivo de la accion”
(ibid.), reconociendo que su aspiracicon va masdal si mismo. La fe no nace por tanto de
"un esfuerzo del pensamiento” (A, 402) sino deb art que el hombre renuncia a darse un
sentido. De este modo la fe surge de la pract®a gurifica por ella: "De la letra al espiritu,
del dogma al precepto, hay un intercambio perpgtuna solidaridad intima. La letra es el
espiritu en accion" (A, 404). Es por tanto en pmattica literal' donde elpensamiento
creyenteencuentra su realidad vidalla es el sentido ultimo de la aspiracion humana.

- Cual es el sentido de la "practica literal"? Urez mas expresa Blondel que estamos
siempre en el plano de fitosofiay que por tanto no se trata de definir si esogabsible esta
practica, sino que aecesariay que con ella culmina el estudio completo dekdeinismo

de la accién. Se trata por tanto de intentar redgionna vez masla pregunta por el sentido
de la practica "Cémo igualar el término querido con el principgitasmo de la aspiracion
voluntaria?" (A, 406). Blondel intenta mostrar ah@ue la practica no es una receta, letra
muerta, mecanismo, sino que "si hay una letra dand@abita sino la muerte y la corrupcion,
hay una necesaria que lleva la vida y la salvaci#" 408). Veamos cuales son sus
principales caracteristicas

1) En primer lugar la practica no es un sucedareocanocimiento sino que es el lugar
mismo de la conversién y de la fe. Ella es la esiprenecesaria de la intencion que sélo es
reala cuandose determina y concretizaen lugar de perderse "en una vaga y flotante
aspiracion de infinito" (A, 409). De este modo "ensimplicidad de las practicas mas
populares hay mas de infinito que en las mas akpsculaciones o en los sentimientos mas
exquisitos" (ibid.). Es en la practica dorskeunen dos ordengsie parecian incomunicables;
lo que no es cognoscible es practicable: "la acagranda el pensamiento” (A, 410).

2) Esta sujecion a la préactica en lugar de dismilauiibertad la libera del yugo de su propia
luz, la hace buscar siempre mas alla de si mismajneperpetuo rejuvenecimiento. Esta
actitud de apertura permanente a lo nuevo, la itbesBtondel con estas palabras.

"No descansar ni sobre la duda ni sobre la certezatarse jamas a la verdad como a
otros idolos; aun prometiendo una fidelidad invielegi permanecer en temor y en
libertad; siempre temer perder y siempre esperduda llevar en su corazota
angustia del buscador con la serenidad y la doadidrédula del nificgse es sin duda
el camino, no de la esclavitud sino de la libenaci¢A, 410, yo subrayo)

De este modo el hombr® es su centro de perspectiiay un centro pero este "esta en todas
partes” (A, 411) y el hombre no puede apropiarsél.de

3) La alianza del hombre con Dios se afirma pgréetica literal, porque es en ella que la fe

se nutre y se ilumina. Es en la practica dogideombre engendra a Dios en él no s6lo como
individuo sino tambiéncomo sociedad"Si, solamente la practica opera este prodigio de
formar, con la diversidad de lespiritus uncuerpounico” (A, 413).

4) Es verdad que la practica es por otra partecaidente insuficiente. Seria una ilusion
buscar el elemento estable en la fe sola o erblas solas, en el sujeto o en el objeto: "en el
transcurso de toda esta ciencia de la practicgpheeado constantemente que la accion es
algo nuevo y heterogéneo con relacion a sus prapiadiciones" (A, 415). La préactiaeo
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iguala a la fe pero esta no es posible sin la practica ya gueetdadero infinito sélo puede
estar inmanente en la accion” (A, 415).

5) La practica no surge pues de la voluntad delldmersino para ser verdadera debe sernos
prescrita. Si no ella se convertiria en un actadktria; si no es sobrenaturl es supersticiosa.
Asi como la fe no nace del hombre, tampoco la kirge de la iniciativa humana.

6) En la practica religiosa las relaciones entrgpesisamiento y la accidon se encuentran
conservadas y completadas porgue la fe necesitdesianse en preceptos y estos completan
la fe. Pero ademas se produceviraje porque en vez de ser la fe quien no encuentréggan s
gue se adecue, essfno quien no encuentra en la fe una forma adeguad efecto, no es
la voluntad del hombre la que se expresa en loildensino que estenanifiesta el querer
infinito de Dios.El signo posibilita la union de kda de Diosen lavida del hombreel
hombre da a luz a si mismo dando a luz a Dios. &stgencia final del determinismo de la
accién hace que Dios se nos ofrezca como aniquiladio de que demos su plenitud a esta
nada aparente” (A, 421). Es alli donde "nuestrantadd encuentra finalmente su ecuacion”
(ibid.). Se trata de uneomuniénverdadera y de unmautua generacione lasdosvoluntades
que viven en nosotros.

7) En resumenel infinito que buscamos como sentido definitdela practica, no esta ni en
los hechos, ni en los sentimientos, ni en las id@ae en la accionEs en la practica, en la
letra, mas que en la abstraccion del pensamiemioded se manifiesta la Verdad que es
también Vida.

Hemos buscado la autonomia total de nuestra agdi@mos tenido que reconocer dies
solo actia en nosotros y nos permite ser y hacer loggeeemos; por eso “"el triunfo de
nuestra independencia esta en nuestra sumisiéd2@, Es por labnegaciémue logramos

la verdadera independencia: ella permite que lasvdtuntades sean una sola "y es por eso
que a la accién sola le es atribuido el poder deifesdar el amor y de adquirir a Dios" (A,
423).

La pregunta por el sentido de la practica desemlmao@sariamente en la opcion por (0
contra) el sentiddeologico de la misma. Pero ademas de manifestars® aa sentido
necesario (teddgico) de la practica, la ciencia de la accion mostréegiltido teoldgico de la
misma. Ello significo la apertura positiva de |bgbfia a la Revelacién pues "es legitimo
considerar estos dogmas no sin duda como primetamewvelados, sino como reveladores;
es decir, confrontarlos con las exigencias profardiala voluntad, y descubrir alli, si esta, la
imagen de nuestras necesidades reales y la respsgstrada.” (A, 391) De este modo la
"separacion de competencias" (A, 393) entre fill@asgfteologia se ha de entender como
una oposicion sino como una complementariedad

"Ellas permanecen distintas una de la otra, pestintis en vistas de un concurso
efectivo: non adjutrix nisi liberanon libera nisi adjutrix philosophiaLa plenitud de
la filosofia consiste, no en una presuntuousa isafia, sino en el estudio de sus
propias impotencias y de los medios que, por otdep le son ofrecidos para
solventarlas.” (A, 393)

Es en la opcidn misma como renuncia a la voluneagatler donde Blondel va a mostrar la
superacion real de todas las dicotomias de laieielecla practica: sujeto y objeto, ciencia
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objetiva y ciencia subjetiva, individuo y sociedadmano y divino, natural y sobrenatural. Se
trata de una superacion real pero no total (comélegel): porque en ella la praxis no se
subordina al pensamiento o viceversa, sino que srabadejan mediar (y medir!) por el
Infinito. La practica no encuentra su sentido nlancosas, ni detras de ellas, sino en aquello
gue estasobre ellasy que las abarca a todaslLa libertad del hombre consiste en la
posibilidad de optar por el sentido teologicostpractica: por eso el problema de Dios es
primariamente el problema del hombre. En efectotrata de optar entre dos maneras de
concebir al hombre.

Enla primera la materia, la vida y la sociedad no son sinoiogede la autorealizacion del
hombre dentro de su felicidad temporal. Esta bldajuke realizacion se caracteriza por un
progresivo dominio del hombre sobre los determinsm

En la segundael hombre renuncia a su voluntad de poder y rez®isa impotencia radical.
Esta renuncia es al mismo tiempo la acogida deodemilimitado que habitan él sin sede

él. El sentido de la renuncia es por tantoquerer usar al Infinitawomo instrumento de la
praxis. La abnegacion es eminentemente des-idtdizarpor eso en lugar de someter al
hombre a un poder de opresion, lo entrega a Agquel muede liberarlo plenamente. Su
practica sera l@ncarnacion de un querejue sobrepasa la finitud como finitud, y que hace
aspirar al hombre siempre hacia lo nuevo.

En lugar de ser un poder la libertad es una respuEs efecto, no se trata de buscar la
coincidencia con umdeal, con un deber-ser, sino que para realizar el herabideal de su
naturaleza, debe responder allamado que sobrepasa su naturaleza y que lo invita a una
comunionPero si es un llamado esta mas alla de la visjgor yanto del pensamiento, el cual
s6lo puede mostrar su necesidad pero no su realiddibertad no queda sometida con ello a
una heteronomia, ni tampoco afirma por si mismawenomiaa constituyéndose en su
propia ley. A propésito de ello dideC. Scannone

“La Norma de las Normas es para Blondel absolutao in embargo histérica

("geschichtlich™), no sélo en cuanto es la Verdadatto libre y creador ("la vérité de

I'amour créateur" A, 464), que se "encarna" em&lim de la accién, sino también en
cuanto se manifiesta progresiva e inabarcablemigpfecit. 194)

Se trata por tanto de umarma interna quemidefactica pero absolutamentee a la libertad y
gue al mismo tiempoespetasu autonomia ofreciéndose liboremente en la op&én.eso, a
diferencia de Hegel, la dialéctica de Blondel ea tdialéctica desde la libertad" (Scannone,
op.cit. 179ss) ya que el Logos que la mide esthidey por eso la "l6gica de la accién" en
lugar de completarse en usaber absolutbse abre da practicamisma. Por ello:

"la logica de la accion busca Unicamente desculiriitinerario que permita a la
inteligencia de los doctos reunir lentamente y smgente las alturas de los humildes
y los pequefios; ells lleva a un punto de partid®ero la luz con la que ilumina el
camino no dispensa a nadie del esfuerzo necesare gubir alli." (A, 474, yo
subrayo)

Por eso aunque la luz que aporta la "ciencia mactio es de naturaleza diferente a la de la
vision especulativa:

"difiere de ella sin embargo como dos aspectosmigino paisaje, segun que el sol
esta delante o detras del espectador: la vistedssneta donde hay menos rayos; y el
reflejo nos guia mejor que el hogar (“foyer") [.Nj la practica es asunto de
sentimiento y de inspiracion generosa sin rigoinclagni ella es simplemente un
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teorema en acto. Lo que lleva en ella, aunquentetate penetrable al conocimiento,
es infinitamente mas que el conocimiento.” (A, 978-

Pero al sefialar un sentido mas alla del fenémem@stamos en un misticisnmoBlondel
responde a esta pregunta que le fue formulada twutan"soutenance" diciendo que el
término de la accion no esta mas alla de la redlidala, sino en la accion misma. El no ha
fabricado un ideal, sino que ha buscado cualesla®rexigenciasnternas de la accion
humana y ha mostrado que querer el infinito nolgsueto de partida de la ciencia de la
practica sino su punto de llegada. Anttesbuscado todos los caminos posilgasa ignorarlo,
suprimirlo, negarlo, etc.:

"Pero de todas estas tentativas no surge sinosten® de afirmaciones ligadas, que,
poco a poco nos llevan a poner ante el pensamiefiiexivo y la opcion de la
voluntad lo que ya estaba en el origen del movitoigror donde uno le huia” (Et.
Blond. 1, 83)

La préctica literal culmina el proceso que ha reddo la pregunta por el sentido de la
practica. Resumamos brevemente sus caracteristicas: 1)legaelde la conversion y de la
fe; 2) en lugar de disminuir la libertad, la libeél& yugo de su propia luz; 3) en ella se afirma
la alianza del hombre con Dios; 4) da sentido yadhia la unidon humana; 5) se nutre de la fe
y la expresa; 6) no surge de la voluntad del homBrenanifiesta a la Verdad que es también
Vida. La practica literal expresa la esencia dgue Blondel entiende por "la pratique”. En
ella se da lainiondel hombre y Dios pero se mantiene al mismo tietapliferenciaradical

de ambos, de tal modo que Dios permanece inabarpabh el pensamiento y la voluntad del
hombre

Siendo el origen y el sentido de la préactica, ghito se da en ella sin ser de ella. Esta unidad
en la que ambos términos no se identifican diaéoctente sino que permanecen unidos en la
diferencia, es ekentido de las unidades anterioreagya diferencia la voluntad pretendio
abarcar (cfr. la unién entre la percepcion y locfiédo, entre la ciencia y la subjetividad,
entre los determinismos y la libertad, entre lad@acidividual y la social, entre lo natural y
lo sobrenatural). A propésito de est@dnescribe Blondel:

"Lo que es imposible a la mirada del entendimientpor el esfuerzo solo del
pensamiento, deviene una realidad en la practicall& lo que asocia, en uparfecta
sintesis dos naturalezas en apariencia incompatibles. n&wite dos voluntades
puederunirse en matrimoniode manera que no formen, en una cooperaciorckatre
sino una misma cosat unum sint' (A, 423, yo subrayo).

Esta unidad plena, es union en libertad, es unimmatio en el que dos libertades se unen
intimamente respetando hasta lo infinitadgferencia

"Buscando la razon del vicio especulativo que @ueemediar, me parecio que la
costumbre de restringir la filosofia al aspectoiowal y a las representaciones
abstractas determinaba este abuso de las ditigcigne aisla la naturaleza del
pensamiento, el pensamiento de la accion, y aaaden de la fe y de la busqueda.
Me interesé entonces en encontrar el lugar geaoéém la interseccion donde
unen estas cosas queon razon eran discernidas y distinguidapero que
erroneamente se separahaislaban y oponian. Me parecio daeaccion humanas

% Esta objecion le fue formulada por E. Boutrouxadhte la "soutenance”: "No estar contento con lo egje
buscar el término de la accién mas alla de ladadldada, eso es lo que hacen los misticos y deoges Ud.
hace" (Et. Blond. I, 80).
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realmente este punto de convergencia donde lasqasede lanaturaleza las luces
de lainteligencig las fuerzas de laoluntad y aun los aportes de lgracia se
encuentranno para confundirsai todavia menos para combatirse o destruirse, sin
para concertarse y suscitar la magnifica unidadudstro destino.” (Et. Blond. 1, 17,
yo subrayo)

A proposito de esta union en la diferencia digg Scannone:

“La accion es pues una unidad originaféctica y abierta Lo que aparece
incompatible e impenetrable en las dicotomias dealastracciones conceptuales, es
una cosa ("Eines") en la accion, en la insuper@blgaufhebbar") y al mismo tiempo
originaria diferencia. Pues la accion es "énossgpn"." (op.cit. 93)

Luego de haber sefalado las tres etapas fundae®r(tal primera por el sentido de la

pregunta por el sentido de la practica, la segpuilael sentido dialéctico de la practica y la

tercera por el sentido teologico de la practicaglesesarrollo de la pregunta por el sentido de
la practica, es importante destacar su unidadréda de un solo movimiento y de un solo

sentido. Respecto a ello dice Blondel:

"Desde la primera intuicién de nuestros sentidos,gb hecho solo que la conocemos
y que puede llegar a ser un objeto de decision yopeidén, yo colocamos
implicitamente el problema de nuestro destino; yaesnidad de este determinismo
subordinado que yo he querido manifestar uniéngolm a poco a su fuente." (Et.
Blond, 1, 85, yo subrayo)

Al plantear la "trascendencia inevitable de la@&diumana” (A, 338), en el tercer momento
de la alternativa, sefala Blondel:

"Que se observe coona miradael camino recorrido bajo la obligacion de un
determinismo inflexible. Es imposible no poner eblpema de la accion; imposible
darle una solucidn negativa; imposible encontraemisi mismo ni en los otros, tal
COmMoO uno se quiere; en resumen, imposible deternesoceder o avanzar solo.” (A,
339, yo subrayo)

Por eso el conflicto plante6 necesariamente laepi@a de un "Unico necesario" indicando el
sentido teo-logico de la practica. El intento dducer el ser del fenbmengy por tanto su
sentido) al fendmeno mismo, buscando la adecuaritalos "actos" y los "hechos", entre el
determinismo y la libertad, entre la inmanencia yrhscendencia, resulto infructuoso para las
solas fuerzas del hombre. Pero de este modo Ixigiete la accion nos ha mostrado
solamente la necesidad de dicho sentido y no didadao a lo mas nos ha mostrado la
necesidad de que sea real. Con ello no hemos sédidoampo del determinismo, y sélo
hemos mostrado que el sentido de la practica ndepser reducido a un objeto mas de mi
praxis: el fin no se reduce a los mediosnEsesariamostrar finalmente cuasel sentido de

la practica y para ello "habra que descubrir enfés®menos aker mismo" (A, 429, yo
subrayo): no se trata de biajo los fendmenos, sino de permaneearellos. Es necesario
mostrarel sentido ontoldgico de la préactica.
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CAPITULO IV

EL SENTIDO ONTOLOGICO DE LA PRACTICA

Después de haber delimitado la pregunta por eldeede la practica en el horizonte de la
filosofia moderna, y habiendo sefialado el origetadexperiencia blondeliana (Cap. 1), me
referi en el capitulo segundo aparspectiva ontologicajue "desde la introduccion” (Et.
Blond. 1, 9) esté presente en la intencién de Bibriel intento de justificar el "factum” de la
paradoja de la doble voluntad mediante la busqdedana solucion cientifica de la préactica,
culminé en lanecesidad de la practic#ero en esto ultimo, no tenemos la impresionrde u
"abdicacion intelectual” o de una "evasion fuerdedmetafisica™? (Et. Blond. 1, 9. Delbos
amigo intimo de Blondel, le escribe una carta awdieda presentacion de la tesis en la
Sorbona, y luego de manifestarle su entusiasmepiesa "su Unica objecion™:

"Me parece que tu restringes un poco la Metafisedia viene, para ti, como un
momento en el desarrollo de la accion y tu la aesrais mucho mas segun su eficacia
gue segun su naturaleza intrinseca.” (Arch. de Pilaitzo 1961, 60)

Delbos es consciente de la influencia de sus psopgiudios y de su concepcion de la
metafisica. Segun él, el rol de la metafisica residnalizar esta dialéctica de la accion”
(ibid.) y establecer "de derecho" el hecho necegdeila accion. Ella (i.e. la metafisica) debe
mostrar como "verdad en si" o que ha aparecidooctwardad para nosotros” (ibid.). Delbos
se mueve por tanto dentro de la distincion "de"iyr&de facto" y considera que el rol de la
metafisica es justificar racionalmente el ser. Birse va a colocar en un plano anterior a la
distincidn: en el plano deler como bondadue sélo se deja poseer a través de la abnegacion
en donde el "factum" se deja fundar (se ab-niega)l® Verdad viviente que se ofrece
libremente al hombr&.

En el ultimo capitulo de "L'Action'que analizaré a continuacion expresa Blondel de qu
modo la metafisica, que ha quedado incluida dedé&lodesarrollo de las condiciones
necesarias de la practica, recobra un sentido neie\ta opcién. En este ultimo capitulo que
lleva por titulo "El lazo del conocimiento y dedecionen el set (yo subrayo) el autor va a
mostrar de que forma el ser se da necesaria (eonelcimiento) pero libremente (en la
accion) al hombre, constituyendo el sentido (eb)ade ambos. El capitulo consta de tres
partes: 1) cdmo surge necesariamente la afirmatgbger (seccion [); 2) como subsiste dicha
afirmacion, con un caracter privativo, en aquel s@i€ierra al "Unico necesario” (seccion lIl);
3) cdmo ella deviene posesion del ser, cuando reeaata accion divina (secciones lll, IV y
V).

En el andlisis he titulado a la introduccion anterior a la primgrarte: "El planteo del
problema", a la primera parte: "El conocimientoasario del ser”, y he reunido las dos partes
siguientes (que abarcan desde la seccion |l headty bajo el titulo: "El sentido de la opcién”
en la que trato el conocimiento privativo del sgrld opcion por el sentido” en la que
expongo el sentido de la opcion positiva.

37 Blondel fue influenciado por esta observacién @tbs, en la redaccion del Gltimo capitulo de "ltidwe". La
edicion critica de este capitulo publicada por IduiBard (art. cit.) presenta la historia y el ®xde 1892
presentado en la Sorbona. Luego viene la nuevacigaelaborada por Blonden en 1893, donde Bodlllar
sefiala los distintos estratos ("couches rédactimstipque componen el texto final. Ademas el apidlica las
cartas de Delbos a Blondel (y viceversa) y el plara la redacciéon del capitulo en 1893.

38



39

1) El planteo del problema
Blondel quiere mostrar

"como se forma inevitablemente en nosotros la ideaexistencia objetiva; como
afirmamos invenciblemente la realidad misma denlgetos de nuestro conocimiento;
cual es precisamente el sentido necesario de esgstereia objetiva; en qué
condiciones esta realidad, forzosamente concebigf&mada, es real en efecto” (A,
424)

Cudl es la razdén para plantearse estos problenwitafarecer que una vez observada la
insuficiencia de todos los objetos para soluci@haonflicto originario, y habiendo llegado a
la necesidad de una opcion por (o contra) la reaumta propia voluntad de fundamentacion
("la abnegacion™), todo el determinismo antericréuconsiderado como "medios pasajeros”
(A, 424) y carecieran en el fonde de una verdadceatidad. Por eso en este capitulo opera
Blondel un cambio de perspectiva ("renouvellemeitessaire de perspective") A, 428ix
vez de un andlisis regreside las condiciones necesarias de la accion, tsededesarrollar
una vision sintéticaen la que dicha serie de condiciones se muestr® ¢un sistema de
verdades reales y de seres simultaneamente ordegn@dat25). En una frase que retoma la
critica de Delbos, afirma: "Lo que no era todavie s)ecesidad de hecho, sera fundado de
derecho ("en raison")" (A, 4255.

En efecto, hasta ahora ninguna de las afirmaciprssedentes tenia propiamente un valor
metafisico: "A pesar de la aparente diversidadodeahillos que forman la cadena, todo es
continuo en ella, todo es del mismo orden” (A, 4p®rque aun al afirmar la necesidad del
orden sobrenatural, "s6lo se ha considerado uresitzal natural de la voluntad, sin aspirar a
ver si esta suprema exigencia es satisfecha.”YiBm eso hay que abordar ahora el problema
siguiente: "codmo se forma en nosotrosdiea de existencia objetiva"? (A, 424, yo subrayo).
Se trata de la "idea" de existencia objetiva, yad&nocion de existencia real” (A, 426, yo
subrayo): dicha nociérentra por tanto, a pesar del cambio de perspectilentro del
determinismo de la acciéfiNo salimos del determinismo de los fendmenos'42Y). A ella
llegamosnecesariamentélespués de haber recorrido todo el determinismafecto, es al
final cuando tenemos derecho de mirar hacia atr&ery'en la sucesion huidiza de los
fendmenos, la solidez misma del ser" (A, 427). €bo, el pensamiento "hace participar a
toda la serie de los objetos en la realidadtélehino queya estaba presente en el punto de
partida' (A, 427, yo subrayo).

Esta presencia inicial del §ése mostraba en aquella primera constatacién gpkcaba la
superacion del pesimismo: "hay algo" (A, 41). Dé diabia dicho Blondel en aquel
momento: "No se trata de considerar edt@® ni como exterior, ni como interior o reductible

3 pero Blondel cambiara la perspectiva de Delbosabenanera que cuando éste lo vuelve a leer, lébesc
diciéndole: "Reconozco que no te he servido de,madpie es de ti mismo que tu has desarrolladauo tq
faltaba por decir." Arch. de Phil., enero-marzo§1p 62.

39 ¢fr. J.C. Scannonéop.cit.) muestra la presencia inicial del selandos primeras partes de "L'Action" (cap.
6), asi como el "movimiento de la mediacion del' feap. 7) en la pericoresis de la prospeccion feesla
“ciencia préactica") y de la retrospeccion (i.e. lde'ciencia de la practica"). La filosofia debe ruaimbos
movimientos y ser a la vez "cientifica" y "practita’. "El punto de encuentro es pues el punto aluw® un
movimiento triunitario: Pro-speccion, Retro-specgia través de las cuales acontece el Don "quecsera", y
la sustraccion ("Entzug™)" (178). El autor contrapacon ello, el movimiento absoluto de la negaaénla
negacion (Espiritu) al acontecer factico de la &enacion” (libertad), es decir al acontecer de daliacion libre
y abisal del ser (191 y passintl. Bouillard ("Blondel et le Christianisme") distingue entrent@ogie
enveloppée" y "ontologie déployée" (178ss) y miegtie ya con la critica al pesimismo, "L'Action'asxe
"como la justificacion progresiva y el despliegugéttico de la afirmacion ontologica” (183).
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a la representacion que de él tenemos. Se trataalear el contenido de la accién querida..."
(A, 43, nota 1).

De esto surge una doble consecuencia: por un laditetereminismo culmina en "un
conocimiento del ser" (A, 428); esto significa qeatre el ser yel conocehay
"correspondencia absolutay "reciprocidad perfecta" (A, 428, yo subrayo)rd®@or otro
lado, para llegar al final hay que "pasar por tarahtiva y resolver el problema practico que
se nos ofrece como una cuestion de vida o mueltiel’)( De tal modo que si en el primer
caso la correspondencia entre ser y conocer esugdssubsiste por otra partaria radical
heterogeneiddd(A, 428, yo subrayo). En el primer caso hay adta "vision" del ser, en el
segundo una “posesion” del $8iCon esta distincién, dice Blondel, el problema del
conocimiento y del ser toma un sentido nuevo: neétodolucion son transformados. Por un
lado el entendimiento no puede detenerse idolatecée en ninguna realidad del
determinismo sin haber llegado al final. Pero poo éado es otro error creer que la practica
puede desentenderse de la metafisica. Veamos prikeegué modo surge necesariamente
para el pensamiento la idea de existencia objgtara después mostrar en que sentido la
opcion (negativa o positiva) transforma al ser sadamente concebido. Se trata, dice
Blondel, de dos aspectos intimamente unidos: senadpectos de underdad que es al
mismo tiempovida: "Esa verdad vida que, haciendo todo lo sustadeidas cosas constituye
todavia lo que hay de positivo en el conocimiemieagivo y de real en el error que la niega"
(A, 430). Por ello hay que mostrar que el sentidimldgico de la practica implica no sélo un
conocimiento necesario del ser sino también unaideacpractica la cual consuma "todo lo
que ha servido para constituirla” (A, 429).

2) El conocimiento necesario del ser

El orden natural se ha desplegado commnediopara llevar a cabo el sentido de la practica:
tiene por tanto un rol mediador. Pero por otro l&kia serie de medios se me aparece como
una naturaleza realde las cosas" (A, 430, yo subrayo). Hay que moos&averdad del
determinismo y para ello es necesario ver "comarsgendra esta nocién de existencia
objetiva" (ibid.). Ella se aplica cada objetadel determinismo, pero también no se puede
aplicarla a uno de ellos excluyendo a los otrogdactérmino implicda serie entera(A, 430,

yo subrayo). Es decir gu® depende del arbitrio de la voluntatique tal término o tal otro
tenga o0 no existencia objetiva.

1. La nocion abstracta de existencia objetiva

El aspecto objetivo de las condiciones de la maateside en primer lugar en que ni mi
pensamiento ni mi voluntad pueden cambiarlo: "hag woluntad antecedente e inmanente a
toda derogacion de las necesidades practicas; ieafirmacion del ser anterior e interior a
toda tentativa de negacion aun completa” (A, 431).

“0'La palabra "posesién” no ha de interpretarse etidsesubijetivista. Ella se contrapone a "concepcitel ser.

"Aungue idénticas en un sentido - dice Blondelernmanecen distintas y, de hecho, separables” (@, #&a).

La identidad reside en que su "objeto" es el miszaalecir, el ser. Pero se diferencian en cuamtolasegunda
el ser es concebido s6lo por el entendimiento ynpaece por tanto en el plano de la necesidad, rageqte
para la primera el ser es conocido a través dpdedo libre como bondad.

“I Blondel utiliza otros términos para designar éscision practica™: "la opcién suprema", "librehadion”,

"accion perfecta, "libre reconocimiento”, etc. Bneldicion critica (cfr. nota 37) hay un facsimil ldeprimera

pagina del ultimo capitulo de "L'Action”. Blonddiadio algunos péarrafos a mano al texto ya impresn yno

de esos afadidos leemos: "c'est toujours la séitessaire des besoins de (I'option) (tachado engthal) la

pratique (palabra escrita encima de la anteridil) gjagit de déterminer." (p. 72)
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Como habiamos visto al comienzo del proceso, ehtotde negar un sentido objetivo a la
pregunta por el sentido de la practica (pesimismdlilgtantismo) se mostré como
contradictorio. La voluntad que buscaba eliminacagiflicto de las dos voluntades no podia
hacerlo sino apoyandose en una de ellas e incloyeanglicitamente a la otra. Mirando
retrospectivamente puede concluir Blodel que haya 'toluntad antecedente e inmanente” (la
gue antes llamo "volonté voulante™) a la "voluntagerida”, y que hay "una afirmacion del
ser anterior e interior" a todo intento de negadjdor ejemplo el del pesimismo). De este
modo el determinismo que esAnosotros, tiene ucaracter objetivoporque no dependie
nosotros, es decir de nuestra "potencia positida",nuestra "voluntad deliberada”™ o de
nuestro "pensamiento reflejo” (A, 431) el cambiarlo

Estando en el sujeto es para nosamo®bjetq es decir "un sistema de medios y de fines para
la voluntad" (A, 431). Esta en nosotros y nos ingomecesariamente una opcion, pero al
mismo tiempo esta fuera de nosotros "como un térmpara la operacion querida” (A, 431).
Anterior a cualquiera intervencion de nuestro etiterento y de nuestra voluntad "somos
uncurablemente y las cosas son incurablementenpas@ros” (A, 432). En la introduccion
habia dicho Blondel: "para odiar mi ser, tengo cuafesar y que amar al ser” (A, xxiii). Esto
indica que elproblema intelectual del sey el problema moral de nuestro sestan
intimamente unidos (A, 433). Pero como el uso adpteo del pensamiento no esta nunca
separado "del empleo practico de la vida" (A, 43Rgs la serie integral la que esta implicada
en la nocion de existencia objetiva, también seda klla la que esta sometida a la opcidn
fundamental. Hay pues unmaidadentre "la serie integral” y "el sistema de lasastsPero la
serie de causas eficientes es a lacmzelativa e irreductibleal sistema de causas finales.
Pero esta no es, termina Blondel, sino "la noclisiracta y general de la existencia objetiva"
(A, 433): ella se realiza necesariamente en objminsretos.

2.La nocion concreta de existencia objetiva

La idea de un determinismo uno y todal no es sbbserie y un sistema sino también una
necesidad, porque al afirmar la realidad del sigteaafirmamos la realidad de los objetos que
lo constituyen: "La cadena del determinismo nosasy por aquello que ella encadena y
determina” (A, 433): es decir, cada una de lagsistriginales cada uno de los objetos que

en su maxima singularidad y heterogeneigsidn unidosl todo. Es por su unién con el todo

gue pueden llegar a ser para la voluntad la matkriana opcion en la que se resuelve el
sentido de toda nuestra vida. La afirmacion dee#didad de los objetos implica por tanto la
afirmacion de su participacion en el todo y de sgirmalidad y heterogeneidad con respecto a
él. A proposito de esto di¢é Bouillard (Blondel et le Christianisme):

"Esta necesidad de afirmar la realidad de todogelodmenos (es decir de todos los
objetos del conocimiento y del querer) en su oaligiad irreductible y en su intocable
solidaridad, constituye un leitmotiv del altimo dabo de "L'Action™ (142)

Es por eso que la unidad establecida por el detesmo no es ni la de una construccion
matemadtica, ni la de una logica analitica, ni lauda sintesis experimental. Se trata de una
relacion causal. Pero hasta ahora se ha entendidmusalidad como udeterminismo
mecanicoo como unaelacion arbitraria la primera concepcién recalcando mas el aspecto
denecesidadpara el pensamiento y la segunda el aspectmdedadde un término respecto

a los anteriores. En el primer caso la realidacttolg se muestra comadependiente de
nosotros en el segundo caso cormometida a nuestra voluntaBlondel quiere mostrar la
sintesis de esta doble concepcién de la causaljdadue "ambos elementos son igualmente
indispensables para el conocimiento distinto dgtob (A, 434).
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Por un lado la realidad objetiva es dependienteudstra voluntad, pero al mismo tiempo ella
nos impone una opcidn voluntaria y con ello "hagpethder su caracter objetivo de la accion
querida" (A, 435).

3. Consecuencias

De todo esto, dice finalmente Blondel, suryess consecuencias

a) laoriginalidad de cada sintesis particular respecto al resta derle,

b) lasolidaridadde todos ellos, de tal modo que no se puede admitimegando otro. Pero
ninguno posee por otra parte el sentido ultimoadsdrie: "Todos, igualmente reales, son
igualmente inconsistentes y ambiguos” (A, 435),

C) en consecuencia, si no podemos concebir ladeghtle ningun objeto sin implicar al resto,
tampoco podemos liberarnos ties exigencias de la alternativadl afirmar la existencia
necesaria de los objetos, la estammos incluyendesagamente y con ella planteamos el
problema de nuestro destino y subordinamos "todlm gse somos y todo lo que es para
nosotros a una opcion." (A, 435-436)

Segun la manera en que resolvamos dicha alterncdivdoia para nosotros "el sentido del
ser" (A, 436). Por eso podemos concluir gelecbnocimiento del semplica la necesidad de
la opcion:el ser en el conocimientoo esta antes, sino después de la libertad dedei@n"

(A, 436).

3) El sentido de la opcién y la opcién por el seikd

Después de haber mostrado el conocimiento neceas&lrier y de haber concluido que dicho
conocimiento implica necesariamente la opcion, j@odrterpretarse esto ultimo como un
voluntarismo supremo, como el colmo del subjetigdsia voluntad mide al ser! Justamente
seria lo contrario de lo que Blondel entiende poodcion fundamentatjue, como hemos
visto, es la culminacion del proceso dialécticol&mue el sujeto intenta infructuosamente
alcanzarse yundarsea si mismo valiéndose de sus solas fuerzas. Rdaea ®do tipo de
malentendidos no solo de orden voluntarista simbtén de caracter metafisico, Blondel va a
mostrar que el sentido de la opcién no dependeid®iomtad, y quea pesar de ellsubsite

en ella el conocimiento privativo del ser.

1. El sentido de la opcién

Al pensar y al actuar ponemos algo delante nugsteoparece escapar a nuestra accion, algo
a lo que atribuimos realidad objetiva. Eso es le @n apariencia” (A, 436) hay de nréasl

y seguro fuera de nosotros. Pero esto es justan@atecondicibmecesariade la accion,
mientras que laerdadera realidadde los objetos impuestos al conocimiento hay er&av
"en aqguello que es posible aceptar o reclahfay; 436, yo subrayo). Esta tesis asi expresada
desconcierta a primera vista, porque ella paredes@er depender el valor objetivo del
conocimiento de una opcion de la voluntad. Pero@b nos da en seguida su sentido. Se
trata de "mostrar como todo lo que la vista delrgapofrece de objetivo puede ser excluido,
no en la medida en que es wigEoOn subjetivadel objeto real, sino en la medida en que es una
verdad realpara el sujeto mismo; indicar cérasta exclusionlejos de dejar a las cosas en el
estado, suprime la posesion pero no la necesidddgnocimiento de la realidad conocida:
explicar en fin de que manera este conocimientgapivio saca deser excluidda sancion
mismadel acto que lo rechaza" (A, 436, yo subrayo).

Para evitar confusiones dam terminologiaes necesario hacer algunas aclaraciones: para la
"vista del espiritu" los objetos tienen una realidabjetiva”, peroa este conocimiento
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objetivo y necesario lo llama Blondel "vision subje", no en un sentido subijetivista, porque
se trata de una visiOnecesaria sino contraponiéndola al "conocimiento objetive I
realidad" (A, 439). El ¢conocimiento subjetiVaes anterior a la opcion, es el conocimiento de
las condiciones necesarias que implica necesarienfeempcion: el ¢onocimiento objetivo

es posterior a la opcién y puede pérativo o posesivodel ser. Esto no significa como lo
enuncio Blondel (A, 436) que la expulsion (la opciegativa) suprima el conocimiento de la
realidad conocida y su necesidad, ella solamenj&ritae la posesion” del ser (ibid.). Pero al
hacer esta distincion entre antesy el "despuésle la opcidn, habria que tener cuidado de no
interpretarla en forma esquematica, como si fuEnagoralmente) primero el conocimiento
subjetivo, luego la opcion y finalmente el cono@ntd objetivo. Justamente Blondel quiere
mostrar que no se puede separar el conocimientgetimab del objetivo, ya que todo
conocimiento subjetivo implica ya una opcion (y pamto un conocimiento objetivo). Pero
tampoco es cierto que la opcion sea coextensiveombcimiento: se da un movimiento
alternativo, el conocimiento prepara a la opciomayopcion enriquece al conocimiento.
Veamos esto mas detenidamente.

Por un lado esttbdo lo que determina al pensamiento y a la voldnpero por otro lado ello
nos lleva ante una opcién "arteque es espontaneo y volunta(iwolontaire™) en nosotros
sin ser expresamente querido (“voulu")". (A, 436,sybrayo). Pero si esto es asi "la verdad
real de los objetos" (A, 436), podriamos decir guefundamentd? su ser, no esta en la
"inevitable representacion” (A, 437) que tenemoselies, sino en aquello que podemos
guerer o noen ellos. Aquello que podemos querer 0 no en ellessie sentido Ultimo, el
Infinito aceptado o rechazado por nuestra volurialo esto Ultimo no se juega en el plano
del conocimiento subjetivo del Infinito, que apadecomo necesario y aun mas como el
"0nico necesario”, sino que la opcion consiste etep "acoger en si o eliminar de si a la
realidad de donde derivan esas necesidades" (A, #87opcién implica la posibilidad de
ratificar las necesidades aparentes "subordinasdmeano nuestra voluntad misma la
voluntad divina que es su principio comun" (A, 48@,subrayo) o rechazar "no sin duda el
conocimiento inevitable de este determinismo, fasaexigencias practicas que nos propone"
(ibid.). De este modo la opcién no implica que ehtklo depende de nosotros sino que
nosotros dependemos de él. Pero ademas, dado queexdido deoda la serie, el aceptarlo

o rechazarlo implica "incluir o excluir la presemceal” (ibid.) de todo el sistema: "sin el ser,
no hay seres en nosotros; con él, todos estaraermes” (ibid.). Por eso, el rechazo del
"Gnico necesario”, si bien no suprime el conocitdede la realidad (el "conocimiento
subjetivo"), suprime si, "la posesion” de ella.

Pero, como entender esi&stincion radicalentre elconocimiento de la realidagla realidad
misma que debe estar presente en el conocinfidemtre ambas esta de por medio la opcion,
de tal modo que el primer conocimiento (antes depleion) es "simplemente subjetivo y
propulsivo” (A, 437) y el segundo (después de leidyp es "privativo y constitutivo del ser"
(ibid.). Blondel habla de una "diferencia inteledtu(A, 437-438) entre etonocimiento
anterioir a la opciony el conocimiento privativo posterior a la opciokllos coinciden en
todos los puntos y tienen la misma extension, pelentras el primero se mantiene en el
plano representativo y por tanto "subjetivo”, ejuselo es "verdaderamente un conocimiento
objetivo" (A, 438) a pesar de ser una "privaciorsifia” (ibid.) porque "sucede a la
determinacion libremente tomada frente a estad@@inecesariamente concebida” (ibfd.).

*2En la opcién por el fundamento, el hombre da i ghibertad) renunciando a la voluntad de fundaassi
mismo y dejandose fundar por el Ser.

3 La terminologia de Blondel es algo confusa y sestra todavia en proceso de elaboracién. Mas dddfzn
L'lllusion Idealiste” (1898) que es una reelabdasacidel dltimo capitulo de "L'Action") para evitar
maltentendidos respecto a la expresion "conocimisubjetivo”, hablara de "conocimiento especuldtivp de
la "idea abstracta") y al "conocimiento objetivpgsterior a la opcién, lo llamara "efectivo”. Ediatincion se
corresponde a la que el autor expresa en la codolage "L'Action” entre "ciencia de la practica™giencia
practica". La primera corresponde a la "l6gicaaladcion”" y su conflusién es que no puede supérmactica

43



44

Qué consecuenciagiene la opcion negativa? Aquello que rechaza ago exigido
necesariamente y por tanto su privacion implicadjoba necesidad no ha sido abolida: "La
verdad, para quien la rechaza o rehusa vivir de Bt es sin duda como para quien se nutre
de ella, pero ella es aun" (A, 438). Es necesadotamer lssolidaridady la distincionentre

el conocimiento y el ser: ambas son completasiskndion entre la verdad y el ser llego al
maximo cuando mediante el "método de supresion'bamgbedaron opuestos uno al otro, y la
solidaridad se manifesté también completa porquia @pcion se resuelve al mismo tiempo
"el sentido debery la manera como kerdadesté presente en nosotros” (A, 439, yo subrayo).
De esta manera, el pensamiento y la accidon no berdinan mutuamente, ni son
independientes entre si, sino que estan intimamanitods, aunque no se identifican. La
opcion negativa es medida y juzgada por la Verdedrgnuncia a poseer: "Por encima de los
errores y las desviaciones de toda naturalezaisseihsa verdad quéevando ella misma su
luz, es su propia prueba; una verdad que, con topetasion y todo el rigor de la necesidad,
mantiene sobre toda razén y toda libertad sus kdesesoberanos" (A, 439, yo subrayo).
"Veritas norma sUi(A, 468).

Hay que mostrar finalmente qué es aquello de lbsmiariva el que opta negativamente. Asi
como hemos distinguido entre el conocimiento siugetle la verdad y el conocimiento
privativo (o0 conocimiento objetivo negativo) deréalidad, ahora tendremos que distinguir de
ambas alkonocimiento acabad@'connaissance achevée" A, 440) que une "la vidéro
verdadero con la posesion entera de lo real” fibid.

2. La opcién por el sentidd

Después de haber analizado el conocimiento neoegali conocimiento privativo del ser, y

habiendo sefialado que este Ultimo en su privagtinsenalando un sentido que lo juzga (A,
439: como "regla" y "sancién"), nos toca ahora @ramla opcion por el sentido de la

practica, es decir la opcidon positiva y el conoemd posesivo del ser que ella implica.
Blondel formula asi el problema:

"Para que la verdad resida realmente en el conegtmique tenemos de ella,
tendriamos que querer, en lo que es necesarideercefjue puede no ser querido, y
qgue igualar lo que ella reclama dibre adhesiona lo que impone déevitable
claridad'. (A, 440, yo subrayo)

Esta formulacion podria prestarse nuevamente @juivoca@omo aparecia anteriormente en
el conocimiento privativo y su relacion con el conuento necesario. En efecto, pareceria
gue "se comete una confusion de competenciag;taliatal conocimientaun caracter que no
es mas propiamente intelectual, ya que paset®rdinado al acto voluntario(A, 440, yo
subrayo). El autor responde inmediatamente a estert "No se trata, al querer, de hacer que
la realidad subsista en si porquedatreto arbitrariola hubiera creado en nosotros; se trata,
al querer, de haceyue ella sea en nosotros porque ellayspn ella es en %i(A, 440, yo
subrayo). La voluntad nos hace depender de eha, wiceversa. La opcion no empobrece el
conocimiento sino que lo enriquece pues aquelloegaesolo el ser como representacion, la
idea del objeto, deviene certeza objetiva y posesddl. En la opcion el conocimiento sigue
siendo verdadero conocimiento pewxdbadd y "lleno” por el mismo semue habia sido

(A, 470ss). La segunda es la que resulta de lariexgéa de la abnegacion y el sacrificio en la épgbor el
"Unico necesario".

*4Tomo la preposicién "por" en sentido positivo, ttaponiéndola a la opcién "contra” el sentido. Respa las
secciones lll, IV y V del Ultimo cap. de "L'Actiomib las voy a analizar en forma detallada y exinagorque
esto nos alejaria del tema.
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afirmado como necesario por el conocimiento sulmetEn efecto, la adhesion libre no
cambia lanaturalezadel conocimiento, le cambia séntido(A, 440: "la portée"). Mediante
esta libre adhesion adquirimos no simplemente gt@bsino a "la plenitud del objeto” (A,
440).De qué manera sucede €atBlondel responde:

"El orden universal no es real, en nuestro conamito, sino en la medida en que
aceptamos plenamente lo que tiene de necesario.n®epodemos aceptar todo, no
podemos aceptarnos a nosotros missiopasar por el "unico necesariolbnde se ha
visto justamente el principio del determinismo fota

Si nuestra voluntad propia nos impide llegar a maegluntad verdadera, nada puede
ser realmente en nosotros, mientras no hayamagmesk esta soledad del egoismo
por us sustitucion del querer divino en el amop@ue pierde todo queriendo ganar.
Hay que comprender esta doble verdad: no podridiagar a Diios, afirmarlo
verdaderamente, hacer como si €l fuera y haceraidad que €l sea, tenerlo en
nosotros sino siendo de él y sacrificandole todesto; todo el resto no se comunica
con nosotros sino por este mediador, y la Unicaenaade obtener el TODOS EN
TODOS ("tous a tous") es comenzar por el SOLO A O@lseul a seul") con él" (A,
441, yo subrayo y destaco)

Blondel retoma con esto lo que ya habia expueshalaar del conflicto y la alternativa (A,
399ss). Este dejarnos sustituir por Dios que arfiebia llamado "abnegacion" vy
"mortificacion”, y que ahora llama ademas "anonadatn" y "sacrificio” (A, 442) es la
condicién para un conocimiento mas pleno del €dr(i‘e., el conocimiento) no lo (i.e. el ser)
ve mas de afuera, lo ha captado, lo posee, lo atrauen élI" (A, 442). Esteenuncia de la
razén no a si misma como razon, sino a si misma comodmento de si misma es "la
verdadera filosofia" es "la santidad de la raz@n"442). El objeto ya no es simplemente un
medio en el que se extrafia el sujeto para volh&y sino que se da aqui (ademas de dicho
movimiento) otra "alienacion” mas radical por laeal sujeto se asimila no sélo a un medio
sino a su fin: "la voluntad nos aliena y nos asnalsu fin" (A, 442). La radicalidad del
planteo blondeliano, de la que hablé en la introducy en el primer capitulo, se muestra
precisamente en que la "didlectica" blondelianamosstra no sélo la alienacion del "para si"
en el "en si" sino también la apertura a un Doeytapa que implica la abnegacida si Por

ser Don, se manifiesta no como un ideal a alcamegliante el esfuerzo del hombre apoyado
en si mismo, sino como un llamado que la libertaede acoger o rechazar (en cuyo caso la
juzga). La actituctritica del conocimiento y la busqueda dieminiode la voluntad (Blondel
diria "la vision del entendimiento” y "la voluntgmtopia”) se transforman en la opcidn
positiva en un compromiso practico en el que ellivenconoce aquello que hdCd.a opcién
fundamental es asi la practica originaria por la guhombre se deja fundar por el ser. Por
ella se opera una asimilacion de todos (y de toelo'hosotros y de nosotros en todos, una
comunion universalen la que ninguno pierd&"intima verdad de su ser singulai®, 442,

yo subrayo). La condicién de esta comunién en $irdiion (que a diferencia del "saber
absoluto” de Hegel no reabsorve dialécticamentes aésminos en una totalidad diferenciada),
no es otra que "la verdad de un afuera objetivqQ"44V), de una "realidad objetiva de las
cosas" (A, 447). No se trata s6lo del conocimiamoesario de dicha realidad objetiva, ni
tampoco simplemente de su posesion, sino tambiéia defirmacion del ser en si del
fendmeno. Esto es indispensable para que en la mémuwniversalno se pierdan las
individualidadesy por tanto para que se realice el Amor (y no &#Razoén! cfr. Cap. ).

“>P. Henrici en su resefia a H. Duméry (art. cit.) ha sefialadoseparabilidad de la reflexion filoséfica y la
actitud practica para Blondel; cfr. tambi&h Hommes "Erkenntnis und Entscheidung in der Philosoptee d
Action" Phil.Jahrb. (1970) 99-116: "[...] das Hahddes Menschen ein Sichzeigenlassen ist, das mtisokt
geschieht." (114).
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Pero el ser en si, la realidad objetiva, no haylmsearla en un arriba siempre huidizo, ni en
uno de los aspectos que las cosas revisten parsetiglos o para el entendimiento, ni
tampoco su esencia metafisica, o en la intimidadesi& vida incomunicable donde
penetramos amandolas, sino en todo esto a la ueserSes la unidad misma de esta multiple
apariencia y la diversidad simultanea de estosniemd®s universalmente solidarios" (A, 447,
yo subrayo). Contra el subjetivismo kantiano quaeipoal ser detras de los fendmenos,
Blondel muestra que "lo que conocemos es realotaloclo conocemos” (A, 457) y que "la
pretendidacosa en sies todavia un fendmeno; y el fendmeno es el queene
verdaderamenteosa en Si (A, 460). Pero para evitar toda falsa interprei&at de tipo
fenomenista Blondel muestra que "la realidad néa estuno de los términos mas que en otros,
ni en uno sin los otros; ella reside en la multidihd de las relaciones reciprocas que los
solidarizan a todos; ella es este complexus migip453). Porque "ser, para ellos (i.e. para
los objetos) es subsistir tales qumdependientementde los fracasos de la accion y del
conocimiento humano, sean conocidos y queridos\gsotros... Lo que es por nosotros debe
ser todavia sin nosotros o a pesar nuestro" (A4883 yo subrayo).

No se puede pedir una explicitacibn mas clara otgpa "realismo” blondeliano, que no es
por otra parte un realismo ingenuo, pre-criticop gjue muestra el ser de la realidad no en los
objetos por separado porque "los seres son pesinnel ser que los ve y los hace ser” (A,
460) sino en su solidaridad. Esto significa "ir mé®s que todo realismo y que todo
idealismo: pues alli donde se pretendia encontaarbgjo el nombre de metafisica y de
ontologia, la verdad de la existencia objetiva, &y que ver todavia sino fenémenos
determinados y solidarios; alli donde se creia minaosolo fendmenos irrealizables hay que
saber encontrda solidez del ser que los yelos hace a todos lo que son, desde las formas
mas ricas del pensamiento y de la vida hasta ldsdsemas brutos” (A, 460, yo subrayo). Lo
gue parecia una pura exigencia subjetiva es pto tamforme "al mas profundo movimiento
de la libertad" (A, 464), y aunque podamos rebekrella (i.e. la verdad) no cesa de
realizarse en nosotros:

"Esta subsistencia exteriode la verdad interior al hombre, hace necesaria para
justificarla, una especie de Metafisica a la segymtencia, que funde no solamente
lo que una primera metafisica todavia puramentejesud nos presentaba
erroneamente como la realidad misma del ser, maemme era una simple vision del
espiritu o un fendmeno especulativo, sino todcetrthinismo de la naturaleza, de la
vida y del pensamiento” (A, 465, yo subrayo).

La "metafisica a la segunda potencia" implica potd unasuperacion de la "metafisitéen
sentido pre-critico) asumiendo todo lo positivo tyabia en esta. Dicha superacion se puede
comparar a la "superacion de la metafisica" ("Ubshang der Metaphysik") de que habla
Heide4%ger y aun a la superacion ("Aufhebung”) de la fildadimetafisica) a que se refiere
Marx.

%6 J.C. Scannonéop.cit.) compara el "renversement" que aconteck ®pcién con la "Kehre" heideggeriana y
sefiala que a diferencia #eidegger "la conversion ("Umkehrung") ontolégica no es somable sino en una
conversion ("Be-kehrung") personal (que no debessanpre explicitamente cristiana!: ella se refiarana
actitud del corazon, nueva y abierta al Ser y eesldSer), si bien dicha conversion misma es destin
("Schickung") y don ("Gabe")". (81). Por otro ladb sefialar Blondel la imposibilidad de la filoso{taomo
"ciencia de la practica") de bastarse a si mismasina que ella no suple a la practica. Pero estavez (a
diferencia deMarx), encuentra su verdadero sentido, (ab-)negandsiarégsma como fundamento y sentido de
su marcha a fin de que "el desprendimiento ("dé&tmemt") perfecto y universal nos religue (‘rattdhmas
puramente a todo, sin lazos y sin desdén; puebamesa la vez muy indiferentes a las formas péaties de la
accion y muy entregados al gran y supremo motive @giel Unico en comunicar a todos los otros ysamas
pequefios su precio infinito" (A, 378).
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Se trata de fundar todo en el ser pero despuéalr pasado por el primado del fenbmeno y
por la opcién fundamental, por la cual el homigmreuncia a su voluntad de fundamentacion y
se deja fundar libremente por &ser que es ambr (A, 443). La acciénla préctica,
encuentra su sentidomo en el sujeto solo, ni en el objeto solo, o €i la relacion dialéctica
de ambos, no lo encuentra por tanto en ningun@siéehdmenos en si, sino "en la relacién
que los une" (A, 447) y que se manifiesta en eRoSchereY ha sefialado la diferencia entre
la accién ("Tun") en sentido subjetivo y la acciéomo acontecel("Geschehen", "sich
ereignen”), siendo este ultimo el sentido mas madude "l'action” de que habla Blondel.
Ella encuentra su sentido (su "Mitte") en su ocuiémto que se manifiesta en la opcidn,
cuando la libertad puede o bien dejar ser ("Seseldg al Infinito en ella, respetando el
misterio de su libertad, o bien pretender apoderaes él, negando su ocultamiento. El
"ocultamientd del Ser no significa que esté "detras" de lo®ifeenos sino que se da en ellos
pero no como representacion o como objeto del ggare como don libremente ofrecido (y
gue por tanto no puede ser nunca agotado dialéatit@ por un "saber absoluto”). A
propésito de ello dice Blondel: "Sin conocer el moey la naturaleza, se puede adivinar su
acercamiento y como experimentar ("éprouver") sotamio, asi como en el silencio y la
noche se escuchan los pasos, se toda la mano amiga que no se reconoce todavia" (A,
340). El sentido de la practica no es obra de lantad del sujeto (de su "praxis”) sino que se
da, acontece, como sentido al mismo tiempo queustag como misterio. En lugar de
buscarlo limitAndose al dominio del fendmeno, lturtad se abre en la opcion positiva al
acontecer historico de la relacién que constitiyeredmeno como fenbmeno, y se encuentra,
en estadejarse medir por el Infiniteu verdadera autonomia y realizacion que consisia
comunion con la voluntad de Dios. Esta unién de\dwantades y del mundo en ellas, la
describe Blondel con estas palabras:

"El viviente depende de su comida, es lo que dlaje] se asimila a lo que él
asimila." "Se podria, creo, buscar y encontraraasimilacionel hecho ultimo, la
forma esencial de nuestra concepcion de la vidangante, siempre necesitada, pero
destinada finalmente a absorver al universo enpama asimilarse y asimilarlo
mediatamente al Dios Emanuel” (Lettres Phil. py 74)

Esta comunidn universaDios todo en todas las cosastlo es posible porque "el Ser es
amor" (A, 443) y el amor "respetando las distine®rde las conciencias [...] mezcla las
sustancias; asocia intimamente las acciones; identas fuentes del ser y de la vida; sella
para siempre, hasta en sus fundamentos mas pomjitas piedras del edificio com(duo in
carne una unum suhtA, 257). Estas palabras que Blondel escribiGapsito dea union
conyugal adquieren un nuevo sentido en este contexto enlaquemion matrimonialente
creatura y Creadogueda sellada mediante el universo entero.

Si recordamos la critica deelbos que expuse al comienzo de este capitulo, podemos
apreciar que el planteo de Blondel ha operado arbitade perspectiva, porque al darle el
primado a la Verdad y al ser (porque: a "la vé&tiléprimat de I'action” corresponde "l'égale
primauté de la vérité" A, 465), no ha reducido felctum" de la accion a un fundamento
racional, sino que la razon y la voluntad se hgadidefundar (en la opcion libre y razonable)
por el Ser, que se muestra asi no sélo cderdad sino también comviday comoBondad.

47 cfr. R. Scherer"Philosophieren im Horizont des Glaubens. Dietiéww 1893" von M. Blondel im Lichte der
Geschichte". En: Gott in Welt. Festgabe fiir K. Rahirreiburg, Basel, Wien 1964, Bd. 2, 531-555.
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No es la razén quien mide al Ser, sino el Ser goigle a la razon: "Quisiéramos que hubiera
un centro de perspectiva. No hay ninguno. El cegdté en todas partes. El hombre no puede
ver esto, puedbacerla El verdadero comentario es la practica" (Ed.G8).

El método indirectgrocedidé al comienzo mediante una "epojé" de fwdsupuesto referente
al sentido de la practica. El andlisis dialéctiedak condiciones necesarias de la practica (que
implicaba concomitantemente la apertura voluntaritéa Verdad que aun no habia sido
descubierta), mostré finalmente la presencia déhita en la accion. Pero al mostrar la
ciencia de la practica "el ser necesario de ladatcsefalo también la inevitable alternativa
propuesta a la voluntad: o bien no reconocer ay®prerer apoderarse de él (siendo juzgado
por él), o bien, mediante la mortificacion de ldwrad propia, dejarlo ser, siendo ella misma
en comunién con él.

En estelltimo capitulode "L'Action”, Blondel ha mostrado que el ser dea ente y de la
totalidad de los entes tiene sentido en aquel Setas da el ser. Pero asi como el Ser (Dios)
es el sentido de los fendmenos, asi el ser de est@ lazo que posibilida laniény la
diferenciadel hombre con Dios, de tal mmodo que cuando saestran en la opcion, este
orden naturaks"como un lazo y como un obstaculo, como un meeéicesario de union y
como un medio necesario de distincion [...] llegaadser asi para el hombre el sello de su
intima adherencia a su autor y el sello de suanable personalidad” (A, 449). La conclusion
final de la ciencia de la practica es queaocimiento separado de la practiea incapaz de
conocer enteramente (i.e. en su doble aspectoadsidad y Don gratuito) al sentido de ésta,
y que por tanto es necesario "hacer la experieiigiad92). En una palabra, el entendimiento
no funda a la practica, sino que la confirma; psew & conclusion de una ciencia de la
practica "debe ser de actuar en efecto. Todo dtdoalo esta alli" (A, 476). La filosofia
coloca ante la alternatiyaero no la resuelvePor eso, si nos preguntaramos nodl es el
sentido de la practica" (que la ciencia de la prachos ha mostrado) sino: "si 0 no, la
practica tiene sentido?", tendriamos que conctuiriBlondel:

"Si es permitido afiadir una palabra, una sola, dpgasa el dominio de la ciencia
humana y la competencia de la filosofia, la Unigkalgra capaz, ante el cristianismo,
de expresar esta parte, de la certeza que no peedemunicada porque ella no surge
sino de la intimidad de la accion mas personal, palabra que sea ella misma una
accion, hay que decirla: "es" ("c'est”)". (A, 492).
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CONCLUSION

Si al término de este andlisis de "L'Action” inanbs sintetizar la respuesta filoséfica de
Blondel a la pregunta por el sentido de la practitzbemos releer sucesivamente los tres
niveles: dialéctico, teolégico y ontoldgico, querkeorrido la pregunta y que responden a los
tres grandes enfoques de la filosofia modernaaeti&no, el hegeliano y el marxista. Es mi
intencion mostrar sintéticamente en esta conclusiénqué forma, en la filosofia de
"L'Action" son superados estos planteos dualistambistas de la época moderna, desde una
perspectiva mas originaria.

Frente al planteo kantiano, la dialéctica nos nddstinseparabilidad de la teoria y la practica
y sefalo el caracter cognoscitivo de la practicante al planteo hegeliano Blondel mostré la
apertura positiva de la filosofia a la teologia, mietender conceptualizar filos6ficamente los
contenidos de la revelacion. Frente al planteo rsi@xla ontologia sefialo que el fendmeno
en su totalidad no puede constituirse a si mismnoocgentido Ultimo de la practica. Blondel
se ubica en un enfoque mas originario que los @tentdualistas y monistas de la filosofia
moderna. Por medio de la opcion fundamental, madatralternativa a que esta sometida
radicalmente la voluntad del hombre: bussarsio reconocefuera de siel fundamento y el
sentido de la practica.

En esta opcion radica propiamente la originalideldotanteo blondeliano. Ella es el punto de
encuentro de la ciencia de la practica y de lact@epractica, pero es también el lugar en que
ambas reconocen su diferencia que no puede semalgarsino que acontece como sentido
(sustrayéndose como misterio) en la pericoresanuleas. En la aceptacion o en el rechazo de
esta diferencia se manifiegtasitivao privativamentda presencia del Infinito en la practica.
La opcion es el momento en que la "praxis" comdizazon de la voluntad subjetiva se
“convierte" (con-version!) en "practica” por la gadibertad infinita de Dios se encarna en el
guerer del hombre. El momento en que la voluntddhdenbre renunciaa colmar por si
misma el abismo que la separa de su realizaciah (latabnegacion), es justamente cuando
descubre que aspira a algo que supera sus fusrzgse se traicionaria a si misma si
pretendiera limitar su aspiracion (A, 490). teencia de la practicapuede mostrar la
necesidatf de ese sentido que depasa el orden naturall(fend@meno en su totalidad), pero
solamentda practica mismagpuede dejarlo ser en el fendmeno. La opcidn furedash es la
practica originaria, mediante la cual el hombrecspvierte (en sentido estricto: es decir,
cambia de actitud) y busca realizacion a través del orden natural (en el@uaismo esta
incluido) pero reconociendo que su origen y sengisidn en él sin ser de él. De este modo,
previamente a ser un sujeto enlazado dialécticammnt un objeto al que debe transformar,
el hombre es libertad abierta al Ser que da cemist y sentido a todo lo que es. Pero si el
término del destino humano esta mas alla del ondeural, si la praxis natural del hombre
encuentra su sentido em Infinito sobrenaturdf, Blondel muestra que es en la "practica
literal"® donde se realiza la unién disn gratuitode Dios con lavoluntad del hombreEn
esta alianza (que es una mutua entrega libre yasapgueda abrazado todo el orden natural,
el cual sella a un tiempo lmniény la diferenciade la voluntad infinita del hombre con el
guerer infinito de Dios.

8 Esta "necesidad" se ha de entender como una '&éprde un vacio en una tensién dialéctica" (Hényic
también como una apertura positiva de la filosafia Revelacién. cfr. Cap. lll, 3 de este trabajo.

9 Sobre el sentidteolégicode la practica, cfr. Cap. Ill, 3 de este trabajo.

%0 La "préctica literal" es la culminacién de todgebceso que recorre la pregunta por el sentida geictica.
Ella es el lugar de la conversion y de la fe y egprla esencia de lo que Blondel entiende porraaque”. Cfr.
final del Cap. Il de este trabajo.
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En la "practica literal" adquiere un nuevo sentioldo el esfuerzo del hombre por igualarse a
si mismo (toda su "praxis") pués no coincidenciade la voluntad consigo misma, que se
manifesté desde la intuicidn sensible hasta laaspn (impracticable) de lo sobrenatural, se
revela después dee la opcidn positiva comuogar de la presencia inobjetivable del Infinito.
El sentido de la practicaconteceen la apertura de la libertad del hombre al Se, rp esta
detras de los fenémenos, sino que es el vintdmtodos ellos, de tal modo que él los implica
a todos y los reune, porque es la unidad origindelaser, del conocer y del actuar. En la
apertura aBerla libertad se abre también a la totalidadfdabmenoEs en este dejar ser a
todo donde el hombre experimenta la identitfadica de su voluntad en su Origen y donde
se realiza la verdadecamunioncon Dios que es todo en todas las cosas.

*1 Sobre la importancia de la nocién de "vinculo"apRiondel cfr. nota 5 de este trabajo.
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